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فهعملية المثاقفة 





رتس السلظة الفلسطيعية ياسشن عرفات: 


العرب 


به سيشنقو ننى لووافقت. 






فاضل عبيات 


رأوالضيى ما تطمح اليه الشورى 


)١‏ يقول اللؤلفان الالمانيان هانس بيتر مارتيني وهارالدشومان في كتابهما “فخ العولة”: "انه لم 

يحدث في التاريخ ابد ان سمع او عرف عدد هائل من سكان المعمورة عما يجري في باقي انحاء 

العالم كما هو اليوم. ولأول مرة في التاريخ صارت البشرية وحدة واحدة في تخيلها للوجود”. 

تلك ثورة الإتصالات التي عغطت العالم بأسره وأحدثت نقلة من ”"الورق” الى “الإلكترون” 

(التلفزيون. الكمبيوتر: القمر الصناعي. “الترنت حسب تعبير أحد المفكرين. 

وينقسم العالم إزاء هذه الثورة إلى قسمين: : قسم مئتج لتقنيات الإتصال ومسيطر على سوق وسائط 

صناعة المعلومات وقسم متلقي ومستقبل وستباة © 

ويتحدث المفكرون عن التأثيرات السلبية والايجابية التي احدثتها ثورة الإتصالات في القسم 

المتلقي من العالم. فماذا عن جماعة لم تحدث في اقليمهم نقلة من “الهواء” إلى "الورق” اي لم 

تنتقل ثقافتهم وانتاجاتهم الفكرية أو الفنية وتطلعاتهم إلى الأوراق وإلى الثقافة الكتابية؟ وماذا 

عن اولئك الذين لا ناقة لهم في سوق وسائط “صناعة المعلومات” ولا جمل؟ 

"') إذن لسنا بحاجة إلى تسوغ الحديث عن اهمية الصحافة ودورها ومهامها في مجتمعنا الذي 

قلما تمارس فيه الكتابة ولم تتألق فيه الصحافة. 

') و”الشورى” بدورها محاولة؛ 

وإن كان لا بد من تعريف الأهداف والبرامج التي نحاول تطبيقها في عملنا المتواضع هذاء نكتفي 

بالاشارة إلى بعض النقاط التي ستكون نصب اعيننا حين نصوغ “الشورى” كل أسبوع : 

ولا كثيرة هي الموضوعات والمفاهيم التي لم يفكر فيها بعد ولم تطرح في ميادين الحوار على 

يي بينما تتحدث عنها ونادرأ ما تفهم ماذا تعني. وكثيرا ما نوظفها توظيقا غير 

صحيح. . وهذه الحالة تؤدي إلى اضطراب في المفاهيم وضبابية في ساحة الفكر, الأمر الذي ينتهي 

(أو انتهى بالفعل) إلى أزمات شاملة ومتشابكة قٍٍ مختلف الأصعدة: ما هي مقومات هويتنا؟ 

ولاذا أصبحت أزمة الهوية تضطهدنا قٍ كل شؤون حياتنا المعاصرة؟ كيف أصبحنا 5 أزمة؟ وما 

هي رؤيتنا للخروج من هذه الأزمة؟ كيف تكون علاقتنا بالتراث وكيف يمكن ويجب أن تكون؟ 

وقل السؤال نفسه عن الحاضر والمستقبل: لماذا غاب عن سماء حياتنا الفكرية الإبداع ضوء الأمل 

لإنارة طريق المستقبل؟ لماذا نسلك طريقنا على هامش التاريخ؟ صحيح أن هذه الموضوعات كثيراً 

ما نوقشت من قبل الباحثين حيث نستطيع أن نمد يد العون إلى ما حققه الباحثون المفكرون في 

ما يتعلق بهذه التساؤلات الكبرى من افكار ورؤى؟ ولكنا إذ لم نساهم ل أي حقل من حقول 

0 والمعرقة العصرية اولم تصغ ونطبق تلك البحوث صياغة وتطبيقاً يجعلان خصوصية 
مجتمعنا وثقافتنا موضوعا للدراسة والمناقشة المنهجية؛ في مثل هذه الحال سنكون في بداية 

الطريق. : : 

إذن» لا بد من البداية؛ سنحاول ان نعكس التجارب الفكرية والعلمية ما استطعنا؛ لجعل 

النقاط على الحروف وشق الطريق.. 

ثانيا: نتنفس في فضاء مزدوج الثقافة وهذا في حذ ذاته لم يكن أمرأ 0 ؛ فلو كانت الثقافتان 

في حالة من التوازن والتعاطي الطبيعي لاستطعنا القول أن هذه الإزدواجية تؤدي إلى إثراء كل" 

من الثقافتين العربية والفارسية في منطقتنا. 

وهنا نرجوا أن لا ينحدر ذهن القارئ إلى تلك البحوث العقيمة السياسوية؛ فإن الأبحاث العلمية 

قد أفصحت عن المشاكل التي تنيعث من حالة تجاور الثقافات المختلفة مع بعضها؛ وقدّمست 





هذه الأبحاث الطرق لعالجة هذه اللشاكل وحلها. أليست ظاهرة "ثنائية اللغة” قد عنيت 

ببحوث مكثفة في علم الألسنيات؟ ومن ذا الذي ينكر أن "ثنائية اللغة” كأي ظاهرة إنسانية 

أخرىء. يجب أن تعنى بالبحوث العلمية لتكون إيجابية الأثر بدلاً من أن تنتهي إلى حالة من 

اللاتوازن الثقاني؟ 

نقول هذا ونعلم أن البعض سيزور منه ازورارا؛ إن لم يلقاه ساخطأ عليه. فانا لم نتعود بعد أن 

نأتي مثل هذه البحوث من أبوابها. فقد استبدت في مجال تناولنا للموضوعات الثقافية؛ “النزعة 

السياسوية” التي أسقطت وعينا تحت وطأة إغراءها وسحرها الزائف. فما إن يطرح موضوع على 

صعيد الواقع ؛ وإذا بئا نازحين عن التبادل السليم للأفكار إلى الايديولوجيات السياسويّة السائدة 

التى تريد أن تجعل من البحوث العلمية ”مكبر صوت” للسياسة ! 

وفي “الشورى” نطمح أن تستأنف الحديث عن هذه الوضوعات وأن نعيد الإعتبار لأهمية الظواهر 

الثقافية والبحوث العلمية» وننقل تلك الموضوعات والتساؤلات من مستوى الكبت والطمس. إلى 

مستوى الإفصاح والحوار ونمهّد قدر الاستطاعة الطريق لناقشة ظاهرة “المثاقفة” وتبادل التأثير 

والتأثر ر بين الثقافتين وما يكمن من مسائل واشكاليات في قضية “الازدواجية الثقافية” وقضية 

"ثنائية اللغة” وغيرهما وما قدمت جهود المفكرين من حلول وأطروحات لعالجة المشاكل المنبعثة 

عن هذه القضايا ولجعلها ايجابية الأثر كما أشرنا ائفاً. 

ونرجو أن نحذر الاختزال السياسوي للبحث والنقاش في مثل هذه الموضوعات. وسنتحرّك في 

مسارنا هذا على سطح تؤطره الأخوة الإسلامية وشروط التعايش السلمي والأخوي والوحدة 

الوطنية وقوانين النظام الإسلامي. 

ثالشا. نسعى أن تكون الصحيفة مراة لشاكل المجتمع تعكس الامه وآماله وطموحاته 

وستطلعاته. فترى هل ستكون هذه المراة صادقةً ناصحة لا تعكس من المجتمع صورة مهمشة عن 

واقعه؟ سنحاول أن تكون هكذا. 

ولأن تكون المراة “ناصحة” لا بد من انتهاج المنهج العلمي في بيان هذه المشاكل وتبينها 

وانعكاسها. وتقديم المقترحات والحلول. لأن بيان الداء ينبغي أن يقترن مع البحث عن الدواء. 

رابعا. إن عملية بناء الوعي الثقاني حصيلة تجاوب بين المفكر الباحث. والمجتمع ‏ والنقاد. 

وفي رياض الصحف يتحقق اللقاء الخصب بين الكتاب والقراء. والكاتب يذكى عمله ويقيّمه من 

خلال ما يلقى من استجابات ونقود وردود من قبل القراء والنقاد. 1 

وبناء على هذاء منسعى جاهدين أن تكون صحيفتكم هذه. معرضاً للأفكار والآراء المختلفة 

وواحة يتحقق عليها ذلك اللقاء بين الكتاب وشعبهم. : 

ونرى من الضروري الاهتمام بالأصوات الجديدة والمحاولات الشبابية: تحريضا لهم على 

ممارسة الكتابة والنشاط الفكري والأدبي. 

خايسا: مع الاعتراف بأن النقاط السابقة لم تزد عن كوتها “اشارات” ليس إلا نعتقد أن 

صلاحية “الشورى” ونجاحها في تحقيق ما تطمح إليه من أهداف» يرتيطان تماماً بالاتصال مسع 

أذهان القراء وملائمتها مع صباعهم وأكزاقهم وطاقاتهم 

وتحقيق دورها في التنوير والتثقيف والتنشئة الاجتماعية من خلال اسلوب ينم عن اتجاه قوي 
نحو القراء ويتسم بالتناغم والتوافق. 

وبالرغم من أن برامجنا قِ هذا العبل قد دونت من خلال بحوث مكثفة واستشارات عدة سح 

أصحاب الرأي في هذا المجال. فلم نحاول صك البرامج وتجميدها ونعتقد بدينامية العمل في 

شق الطريق لسير “الشورى”. إذن ستكون ما تردنا من قبل القراء من مقالات وتعقيبات 

ومقترحات ؛ لها يالغ الأثر في جميع مراحل حركة “الشورى”. 

ونثق بتحقيق شىء ما من الأهداف. إذا مدّت ايدي العون لنا وعنيت “الشورى” بالئقد البناء 

وبالمساهمات الخصبة منكم. 


بدرشاكرالسياب 


و مؤتمر الاديان 
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نص الحوار: 
نشكركم سعادة الدكتور. حيث أتحتم لنا.هذه 
القرصة وقد مننتم علينا بقبولكم الدعوة. 

- أذكر جملة قٍ بدء الحديث لأحد 
الأصدقاء قد قالها واصفاً شخصيتكم باختصار 
شديد وهي : : ”أن الدكتور عرسان - سيا 
ف الأدب وأديب في السياسة. “ هل لديكم رأي 
آخر أو تعليق على هذه الجملة ؟ 
ج - ريما كان لهذا القول مصداقية. لكنهٌ ليس 
بالضرورة قولاً مطلقاً ينسحب على كل الأعمال 
وكل ا فأنا أرى أن المعالجة لقضايا 
ومواقف وبعض التحليل السياسي عندما 
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يتناوله المرء لابدّ أن يتناوله بأسلوب وأيضا 
بطريقة عرض ومعالجة تبقي منه شيئاً للزمن ١‏ 
لأن الموقف السياسي متغيرء ولذلك تكون 
هُنالك عمئية التحليل وعملية رصد الموقف 
وعملية الرؤية من خلال مسار فكري وموقف 
فكري ومن خلال تعبير أدبي. ولذلك يكون 
الأسلوت الأدبي متزاوج مع التحليم 
السياسي ف حالات. 
س- طيب هل يمكننا أن نميّز بين الشخصية 
الأدبية والشضخصية السياسية 5 شحصية 
الدكتور علي عقلة عرسان الواحدة؟ 
ع تناولت بعض الأعمال الأدبية حتى في 
الشعر الذي هو من المفترض أن يكون أصفى من 
سواه بالنسية للتواصل مع معطيات سياسية 
وغيرها. لا أستطيع القول بأنني عندما أكتب 
القصيدة لا سيما ف الوضوع | توفي أو الهم 
القومي أن أبتعد عن السياسة أو أن أبتعد عن 
رؤية سياسية هي الموقف بالنسية لي وموقفي 
من السياسية وموقفي من الحدث. وهذأ يستند 
عندي على أرضية إنتماء ورؤية فكرية وأيضا 
رؤية خلقية ومن ثُمَ أنا أقول بأن التعبير شعراً 
عن موقف حتى لو كان سياسياً أو فكرياً لابّدَ 
أن يحتفظ بحرارة الشعر وصددق الموقفف 
السياسي وبجانب التعامل في هذا العصر مع 
ا الشائكة فكريا أو سياسيا لا يدع 
الأديب بمنجى من التواصل الفعال مع المعطى 
السياسي والمعطى الفكري ولكن العيب واللقتل 
اللذين أرفضهما هو تبعيّة الثقافي بالسياسي 
أي أن يكون مجرد طبّال أو زمار في 
الحاشية: لكن أن يُعبْر عن موقفه حتى في 
الشعر بوضوح فهذا أمر مطلوب وليس الشعر 
هو مجرد غناء وغزل وتهويمات في وقت 
المقاومة. وقت تصفية قضايا رئيسية أو وقت 
ديكتاتوريات مختلفة أو ممارسات لا تحترم 
الإنسان وحريّاته وحقوقه. الشعر ليس محايداً 
إلا عند من يُريد أن ينظر إلى العالم من موقف 
محايد. 

- أمَا عن وضوم الإتحاد اد الكتّاب 
ا ما هي أهم أعمال وتشاطات الإتحاد 
»وهل إستطاع الإتحاد أن ينجز ويُحقق بعض 
ما كان يطمح إليه أو أن يبلغ أهدافه خلال 
هذه الفترة ؟! 
جَ - أهداف إتحاد الككّاب العربٍ : أهداف 
كبيرة ومفتوحة وهي أهداف كلما قطعت 


بدأت إجتماعات اللتقى ف و قاعة مور 
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مرحلة على طريقها تحددت أمامك مرحلة 
أخرى لأنها متصلة بأشياء بنيوية وبأهداف 
متصلة بهوية ة الأمة 0 ونضالاتها 
وتطلعاتها فهي أهداف تقريبا . لكن هذا لا 
يعني أننا لم نقطع 0 مهمّة على طريق 
تلك ار ولا يعني أيضا أنه من ,خلال 
الممارسة تكونت لدينا رؤية وتجربة تقترح 
عليئا ما دين ف الأسلوب أو تجديدا أو 
إضافة قٍُ بعض الأهداف : 
في الإتحاد أنجز نا البنية التنظيمية العامة 
لإتحاد وأصدرنا حتى الآن حوالي ألف 
وثلاثمائة 1:٠‏ ) عنوان فى مجال الشعر ء 


تساؤلاات 


ومتابعات سياسية أيضا وتعنى بالفكر القومي 
وبتعامل مع الكتب المتصلة بالجانب الفكري 
والسياسي كعرض أو رد أو طرح. إضافة الى 
هذه الدوريات. إتحاد الكتّاب العرب يقدم 
ل سيا 
بداية تشرين ( إكتوبر ) الى نهاية أو الى 
منتصف 30 وفي هذا النشاط الثقافي 
يُقدّم إسبوعيا حوالي 7؟ نشاط في الأسبوع بين 
0 وأمسية وندوة ومهرجان والى اخره. 

- وهل تختلف: وتتنوع الأماكن والمناطق 
التي ثقام بها هذه النشاطات؟ 
ج - في كل سوريا وأحياناً هناك تعاون من 


واراء ف حوار 


مع الدكتور علي عقله عرسان 


إعداد : عبد الكريم الأموازي 


إشارة: افتتح يوم الإثنين *4/4/1/! ه.ش. الوافق -٠+٠‏ ربيع الأول ١4!١-‏ صرق برعاية السيد محمد 
خاتمي رئيس الجمهورية الإسلامية الإيرانية. ” ملتقى سعدي الخيرازي “ في ”طهران “ . وقد قامت بتنظيمه 
”مؤسسة جائزة عبد العزيز بن سعود البابطين لإبدا ع الشعري “ » وذلك بالتعاون مع “رابطة الثقافة والعلاقات 


الإسلامية “ في إيران. 


تم رالقمة الإسلامية بقلاوة من ”الذكر الحكيم.. تلتها كلمة 


الأستا “عبد العزيزبن سعود الممظيق | ا 0 . بعد ذلك 


بتقديم الشك رإى الؤسسة لإقامتها اللتقى واعتبره 


1 . ث مألقي تكلمات لكل من الدكتور" 7 عطاء الله 
مهاجراني . 0 والإرشاد الإسلامي الإيرانيء والشيخ “محمد علي تسخيري “ 


العلاقات الإسلامية في إيران. 


التقينا 0 مسبق بالأستان الدكتو ر ”علي عقلة عرسا لأمين 


العام للإتحاد العام لأدباء والكاب العرب والأمين العام لإتحاد الكتاب العرب بد 


السؤول لجريدة *” لأسبوع الأدبي “ . 


مشق والدير 


التقيناه كاتيا وشاعر ومديراً وفنا عاك و . مفكراً .. لم نستغرب حين التقيناه 
البشاشة في وجهه والإبتسامة القي قلما تفارق شفتيه ..حي ث كنا نعهده كريم النفس . رحب 
الصدر » كما ولم نتفاجأ بصلابته وحدته في مواقفه وأحيانا غلظقه في الدفاع عنها .. ولكثما 
جال في خاطرنا نتيجة هذا الزي جالأخلاق يأو الخلقي في شخصيته وسلوكه سؤال وه وأئه؛: هل 
يمكن التمييز والفصل بين أفكاره ومواقفه السياسية وبي نأفكاره ومواقفه التقافية بالعنئ العام 
لفهومي السياسة والثقافة» فتذكرت مقولة الأستاذ الدكتو ر ”"حسن حنفي “ إذ يقول: الثقافئة 
هي سياسة على مستوى التفكير والتنظير والسياسة هي ثقافة على مستوى العمل والمارسةء 
فأشار صديقي وزميلي اي بجملة واصفا الدكتور عرسان. . فارتأيتُ أن ننطلق منها فتكو ن أوك 
أسئلتنا اس الكو ماسر مضظة مركلا بشن . فكان صذا الحوار 2 


القصّة القصيرة ء الرواية ٠‏ النقد الأدبى ء 
أدب الأطفال » بحوث ودراسات والجانب 
الفكري السياسى أحيانا وبعض المترجمات 
وهذه الألف وثلاثمائة عنوان تستطيع أن تقدّم 
صورة عن الحياة الثقافية المتجددة وعن دور 
إتحاد الكتّاب فيها وعن مرحلة من مراحل 
تحقيق الأهداف التي هي خدمة الإأيداع 
والإنتاج والأدب العربي 17 سيّما الأدب الذي 
يتعامل مع قضايا الأمة والذي أيضا يواكب 
تطورات العصر . إضافة الى ذلك قدّمنا 
وأنجزنا تقديم خمس دوريات هي: جريدة 
الأسبوع الأدبي وهي جريدة أسبوعية. مجلة 
الموقف الأدبي وهي مجلة شهرية تعنى بالأدب 
العربي المعاصر بشكل كامل. ومجلة التراث 
العربي وهي مجلة فصلية ثعنى بالتراث 
العربي على اطلاق الكلمة يعني من العلوم 
الإنسانية إلى أحيانا العلوم المتخصصة إلى الفقه 
إلى سواه فالتراث بمعناه الكامل والشامل. 

أيضاً هناك مجلة فصلية بعنوان الآداب 
الأجنبية وهي مجلة تعنى بالمترجمات من 
اللغقات المختلفة الى اللغة العربية وتخصص 
هذه المجلة أحياناً أعداداً خاصة أو عدداً 
خاصاً عن أدب بلد من البلدآن ومرحلة من 
المراحل وقد خصّصنا أو أصدرنا يمكن عددين 
عن أدب إيران - مترجمات طبعا - مما أتيح 
النا أن نواصل معهم. وهّناك أيضا مجلة 
خامسة هي “الفكر السياسي * ' وهي مجلة 
فصلية تعنى بمتابعات فكرية وتحليل سياسي 


الشق العربيء هذا لا يحسب من النشاط 
الأسبوعى. 

إضافة الى هذا هناك عناية بالمواهب الشابّة 
سواءً كان بإقامة جوائز ومسابقات لها أو 
بإفساح المجال أمامها لتنشر إنتاجها سواء في 
الدوريات أو في الكتب أو يوصلها بالجمهور 
من خلال مشاركتها في أمسيات ونشاطات 
ثقافية حتى لو لم تكن أعضاء في الإتحاد. 
لأن حتى تصبح عضوأ يجب أن تكون كاتباء 
حتى تكن كاتبا يجب أن تنشر وتتعامل مع 
الناس ء ولذلك هذه القضية مفتوحة 

س0 - في قوسين صغيرين أسأل أولا عن سنة 
تأسيس إتحاد الكتاب؟ ثم هل يغطي إتحاد 
الكتاب الأدب الرسمي أي الفصيح فقط أم أن 
هناك تغطية أيضا للأدب الشعبي؟ 

جَ - إتحاد الكتّاب العرب في سوريا - لابد 
أن أوضح أمرأ قد يلتبس. هناك إتحاد 
الكتاب العرب. مقرّهُ في سوريا وهو بقانون 
سوري لكن مفتوحة فيه العضوية أمام الككّاب 
العرب جميعا على قدم المساواة بوصفهم 
أفراد. وهناك الإتحاد العام لأدباء والكتّاب 
العرب وهو إتحاد الإتحادات العربية ولا 
ينتسب إليه أفراد وإنما تنتسب إليه بلدان 
يعنى تنظيمات الكتّاب قِ البلدان تدخل هذا 
الإتحاد العام. أمَا الإتحاد الآخر فيدخله 
الأفراد من أي بلد عربى كان . - إتحاد 
الكتّاب العرب أسس عام 1454 (في منتصف 
هذا العام ) وهو لا يعنى إلا باللغة العربية 
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الفصحى فقط ولا يقيل ولا ينشر اللغة العاميّة. 
س - أي أن الإتحاد لم يكن له أي دور 
بالنسبة للأدب الشعبي ؟ . 
ع - الدراسات جول الأدب الشعبي يمكن أن 

تتقكر الكن لانشجّع النشر بالدارجة لأنَّ 
هناك تهجات شعبية عديدة وعندما تفتح هذا 
الباب تصبح عندك لغات في الستقبل : 
القضية يعني فيها نوع من الصعوبات؛ هذا لا 
يعني أنَهُ من يكتب في إطار الأدب الشعبي 
ليس مبدعاً ولكن يعني الحرص على قضية 
أكبر هي قضية تهم الأمة ومستقبلها 
00 

- أما تعتقدون أنه يجب أن تكون إحدى 
50 الكتاب الغرب في هذا المجال أن 
يبسّطوا بعض الشيء من الأدب العربيء لأنّ 
الأدب العربي أصيح صعباً أستيعابه بل 
وقراءته على الشاب العربي اليوم كما نلاحظ 
هذه الظاهرة أيضا في إيران. فقد يصعب على 
الشاب الإيرانى أن يرتبط أو أن يحتفظ بعلاقته 
مع ”حافظ الشيرازي “ . وكذلك مع “سعديٍ 

و”مولوي “ . لأنَّ فكرة ”مولوي “ مشلا 
فكرة نخبوية لا يستوعبها الا الرآجل 
النخبوي» ولهذا يبدو التبسيط ضروريا وأرى 
أن بعض هذه الفوضى الموجودة وعملية تكسير 
القواعد هي نتيجة لهذه الضرورة وكأنّ هؤلاء 
يقولون دعونا من الأدب الفصيح ويجب أن 
نُجرّب أدبا ”بوبليكيا“ ( أي الأدب الشعبي “ 
٠‏ الذي يفهمه كل الناس ) ولهذا تراهم 
يهرعون الى الشاشات . الى الأفلام السينمائية 
9 

جَ - هناك عبارة إستخدمت في الأدب العربي 
سابقاً في النقدء تقول : ”السهل الممتنع 4 
السهل الممتنع أسلوب تؤدّي فيه بكل البساطة 
ولا كائك تؤدذي الأدب . ليس من المطلوب 
التقععر واستخدام كلمات لا يفهمها الناس 
وأساليب لا تصل الى الناس. هذا مرفوض. 
ولكن المطلوب أن تقدم مستوى من الأداء 
الأدبي والإبداعي والفكري بلغة يفهمها 
الناس ولكنّها تبقى حاملة لهوية الأدب. 
هذه القضية 0 0 بالنسبة للميدع. 
عليه هو أن ينضّج تجربته وأن يطوّر أسلوبه 
وأن يصل الى الناس لأنه من دون أن يصل الى 
الناس لا يؤدّي غرضا ولا رسالة . لكن بالمقايل 
نحن نجد أستهانة وتهاون قٍ تدريس اللغة 
ومستوى الأداء التكويني للغة عند المسدارس 
والجامعات و ... فعندما يهبط هذا المستوى 
باستمرار وينزل الأديب دائما باستمزار: الى أي 
مستوى سنصل؟ هل لغة السينما ولغة 
التلفزيون ولغة الجريدة العادية هى اللغة 
الأدبية المطلوبة؟ هل هي المستوى؟ ليست 
الستوى! لابد أن يحضر الأدب . لكن أن 
نقول بأن الشعب يُريد هذا المستوى ولا يفهم 
إلا هذا المستوى. هناك إذن عيب في الشعب 
وعيب في السياسة التي تقوده وعيب في 
الأدب الذي يقدم له لابد من الإرتفاع 
والإرتفاع ليس لغة فقط . ٠‏ الإرتفاع فكر ومعاناة 
ورؤية ومعلومات تقدم . الآن اننا أدعواكى 


. تغيير الخطاب العربي : الخطباب الأدبي ء 


خطاب العام ليكؤن أكثر واقفية : أكثر 
معلوماتية . أكثر علمية . أكثر موضوعية ٠‏ 
أقل أنفعالية م أقل طوباوية . أقل شعاراتية 
وأن يكون أيضا مواكبا للعصر . ولكنّه مغتنى 
بتجربة الإنسان . أنا لا أستطيع أن أكتب 
لمجرّد أننى أقرأ الكتاب . يجب أن أكتب 
عندما أكون معايشا للناس في الشارع وأرى 
تجربتهم وأعبّر عن هذه المعاناة لتصبح كتابا 
يضاف الى الكتب ولا أن أجتر كتابا من كتاب 
أو أنقل فكرة من فكرة . القضية إضافة للحياة 


.من خلال الحياة ذاتها ومن خلال التواصل مع 


الدراة ” كنا لحسكبا التجار مدريسة فى 
كتاب وفي فكر وفي شعر وفي إيداع . إذن 
البقية صه 
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-- كان هذا الرجل الخالد علما من اعلام الزمان 
وباقعة من بواقع العلم والادب والشعر قٍِ بلاد 
خوزستان اجمع علماء زمانه على فضله. وعلو 
درجته فق علوم الادب واللغة وكتابه “الفروق 3 
اللغة” الذي ما وضع مثله في معناه يشهد له 
بذلك. 

قال ياقوت الحموي: 

سألت الرئيس ابا المظفر محمد بن ابى العباس 
الابيوردي رحمه الله بهمذان عنه فاثنى عليه 
ووصفه بالعلم والفقه معا وقال: كان يبرز )١(‏ 
احترازاً من الطمع والدناءة والتبذل وذكر فيه 
فصلا هو في سؤالاتى عنه: وكان الغالب عليه 
الادب والشعر» وله قٍ اللغة كتاب سماه 
"التلخيص” وهو كتاب مفيد وكتاب صناعتي 
النظم والنثر وهو ايضاً كتاب مفيد جدا(١).‏ 


- مولده ووفاته 
ولد في عسكر مكرم من كور الاهواز بين البصرة 
وفارس وإليها نسبته. لم يذكر المؤرخون تاريخ 
مولده ووفاته قال ياقوت : 
اما وفاته فلم يبلغني فيها شيء. غير اني 
وجدت في آخر كتاب “الاوائل” من تصنيفه : 
وفرغنا من املاء هذا الكتاب يوم الاربعاء لعشر 
خلت من شعبان سنة ه4“اه خمس وتسعين 
وثلاثمائة. 5 زفرة” 
وقال السيوطي : مات بعد الاربعمائة (4). 
وعاش عمره كله في ذلك البلد الخصب يشكو 
من الجدب المعنوي ويبصر بعينيه الدنيا تنحاز 
بثقلها الى قوم لثام : 
ارى الدنيا تميل إلى اناس 

نجام ما لنا فيمع ضكارج 
بقيت كطائر في قبض باز 

جريح_ الجسم ميض له :جناح 
والبيت الثاني يعرب عن الحالة النفسية التي 
كان عليها ابو هلال» فهل مرد ذلك إلى قلة 
ذات اليد» او الى جهل الناس قدره او إلى 
الاثنين معاً؟ ! 
وما كان ابو هلال بدعاً في اخوانه العلماء 
والادباء حين جلس في السوق يبيع ويشتري 
"احترازاً من الطمع والدناءة”. فقد ذكر 
الباخرزي في دمية القصر عددا منهم ذهيوا 
مذهبه واتبعوا طريقته يقول: 
بلغني ان هذا الفاضل كان يحضر السوق. 
ويحمل إليها الوسوق. ويحلب در الرزق 
ويمتري بان يبيع الامتعة ويشتري. فانظر 
كيف يحدد الكلام ويسوق: وتأمل هل غض 
من فضله السوق. وكان له في سوقة الفضلاء 
اسوة او كأنه استعار منهم كسوة» وهم: نصر 
بن احمد الخبز ارزي: وابو الفرج الوأواً 
لدمشقي والسري الرفاء الموصلي. 
اما نصر فكان يدحو لرفاقه الارزية. ويشكو في 
اشعاره تلك الرزية. واما ابو الغرج فكان يسعى 
بالفواكه رائحا وغادياء ويتغنى عليها مناديا. 
واما السري يطري الخلق ويرفو الخرق ويصف 
تلك العبرة. ويزعم انه يسترزق بالابرة. وكيف 
كان فهذه حرفة لا تنجو من حرفة وصنعة لا 
تنجو من صنعة وبضاعة لا تسلم من اضاعة. 
ومتاع ليس لاهله استمتاع(ه). 
والواقع ان نوازع الاديب من اي صنف كانت 


فهو لم يخلق لغير الادب؛ فاذا ما انصرف' 


لغيره كان عرضة للاصابة بازدواج الشخصية 
وحينئذ تتوزع جهوده الذهنية بين كد العيش 


0-0 والثاقد 


ابوهلال العسكر 


معاكسا للتيار العام 
(الجزء الأول) 


السيد محمد شعاع فاخر 


في تاريخ هذا البلد عن نوا ريز سوب يكو جلها إك السياسة. فلم ترصد فيه الا 
عر العارك والفتوحء حتى خاله بعض الناس خلو] من الرجالء» قاحلا من الافذاذ منسهم» 
وه وإن لم يك نأغنىالبلاد بعيونهم فهو من اغناها ما في ذلك ريب. 
من هنا أملى عليئا الواجب» ان نرد بعض الجميل لابناء هذا الوطن الخالدين علينا بترجمة من 


تدركه عقولنا ا وتبصره عيوننا منهم. 


وآثرئا ان نسجل ذلك بحلقات متتابعة تمهيدا لاعداد معجم يضم العدد الوافر منهم ان شاء الله 

على ان تكون الترجمة في حلقة لعالم وفيأخرى لشاع ر تحت عنوانء عالم او شاعر من بلادي. 

مع علمنا بعس رالتمييز بين العالم والشاع رلتداخل النعتين في بعضهما البعض. 

نقد توب عالا ادر الليؤان الشكري بو اذى غنم من بدي ع النظوم ورائق الشع ركما تصيب 
شاعراً جلى في ميدان العلم حتى بد أقرانه وفاق ابناء زمانه. 

ومع ذلك» فقد نعتنا الترجم بالصفة التي غلبت على سائر صفاته» واخترناه لاحد النعتين 

الغالب عليه . فا نكان العلم ترجمناه في رجاله وأن عد من الشعراء ا والشعر فكذلكء وا نكان 

من ذوي العلم واصحاب الفضلء ونبدأ بالعالم اللغوي الاديب النحوي ابي هلال الحسن بن عبد 

ألله بن سهل بن سعيد بن يحيى بن مهران العسكري. 


وبين العمل الفكري؛ وهنا بؤرة العذاب 
النفسى. وقد يتجلى هذا العذاب على شكل 
نقمة تتحادر من الاديب على الامة وايناء 
الزمان وستأتيك أنباء ذلك من شعر ابي هلال. 
ونحن ان كرمنا ابا هلال عن اللوم وصنا 
ساحته عن التقريع على ما ضيّع من عمره في 
معمعة السوق عرضا وبيعا وشراء» فلسنا من 
ترك ذلك عن ابناء زمانه بسبيل. 
فقد كان الرجل يعيش في مدينة غاية في الثراء 
وهي لو شائت لعز عليها التفريط في تلك 
العقلية الرائعة والقريحة الخصبة. 

ولا ضيعت مثل هذا العالم الفذ بالجائه إلى 
السوق بحثا عن لقمة العيش. 1 
وكان من قبله علماء دونه او اعلى مستوى 
منهء. صبروا على شذف العيش» ورضوا 
بالواقع على نهج المكره. بعد ان خرج الخيار 
من ايديهم وتاه عطائهم العلمي بين الواقع 
المرهق ووثبات الخيال المجنم بالالهام 
والسداد. 

وهم لو كانوا في وفرة من الوقت وراحة من 
العيش لما ضارعهم في العطاء الادبي احد من 
هؤلاء خال المترجم له العلامة ابواحمد 
العسكري وقد تخرج ابو هلال به وتتلمذ على 
ديا وثال من محضرة الكتير الظنا. والرجل 
تفرد بالمرجعية العلمية والادبية في زمئة. 
وصفه ياقوت الحموي قائلا عن ابي طاهر 
السلفى : 

ان الشيخ آنا احمد هذا كان من الأيفة 
المذكورين بالتصرف في انواع الفنون والتيحر في 
فنون الفهوم ومن المشهورين بجودة التأليف 
وحسن التصنيف ومن جملته اخذ في ذكر كتبه 
إلى ان يقول وبقي حتى علا به السن واشتهر 
في الآفاق بالدراية والاتقان. وانتتهت اليه 
رياسة التحديث والاملاء للاداب والتدريس 
بقطر خوزستان . . . (5). 

وكان الصاحب بن عبّاد على جلالة قدره وعلو 
منزلته في الحكم والعلم ربما طوح به الشوق الى 
رؤيته فاحتال على ادارته (؟) وقصد العسكر 
طمعا في الاجتماع به. والتزود من علمه وادبه. 
يقول الحموي: 


ان الصاحب ابا القاسم اسماعيل بن عباد بن 


العباس الوزير. كان يت يتمني لقاء ابي |احمد 
الع كري ويكاتبه على مر الاوقات 2 3 يستميل 


قلبه فيعتل عليه بالشيخوخة والكبر. 
اذ عرف انه يعرض بالقصد اليه والوفود عليه 
فلما يس احتال في جذب السلطان الى ذلك 
الصوب. وكتب اليه حين قرب من عسكر 
مكرم كتاباً يتضمن علوماً نظماً ونثرأ ومما ضمنه 
من المنظوم قوله : 

وما ابيتم ان تزوروا وقلتم 

ضعفنا فما نقوى على الوخدان 
اتيناكم من بعد ارض نزوركم 

على منزل بكر لنا وعوان 
نسائلكم هل من قرئ لنزيلكم 

بملأ جفون لا بملأً جفان 
وقد ذكر الحموي هذه الزيارة قِ معجمه 
بتفاصيلها. .(8) وكان الاحرى بنا ان نستهل 
التراجم بهذا العلم الخالد ولكنا عدلنا عن ذلك 


“إلى ترجمة التلميذ لسبب بسيط. وهو ان للثاني 


كتبأ مطبوعة متداولة فالحكم عليه مباشرة 
ممكن, اما الاول فلا يفي بحقه الحكم عليه 
بالواسطة لهذا تريثنا قليلاً ريثما نقع على 
شيء من آثاره ليتسنى لنا معرفته على كشب 
إن شاء الله؛ وسبب آخر يحملنا على العناية 
بابي هلال وهو الفتح العظيم الذي احدثه في 
عالم الادب وذلك حين صان الادب من ان 
يكون وسيلة دنيا لا غاية عليا فابى ان يجر به 
ف دروب الكسب وميادين النفع المادي. 
ولم يتم ذلك بسهولة عليه. وجرى معاكسا 
للتيار العام. فلا بد مْن اصابته بشواظ من نار 
البؤس والحرمان. 
والعسكري ترفع بالادب عن دركات الطمع 
والدناءة والتبذل. فكان هو الاديب الاول الذي 
اجرى الادب في ميادينه الخاصة به وان تحمل 
جراء ذلك الأمرّين- ومنى بالازدواجية المتعبة. 
حين كانت امانيه وطموحاته في عالم وجسمه 
ينصّب في عالم اخر. استمع اليه وهو يصف 
شظف العيش وما لاقاه من الفقر والحرمان 
فيقول: 
اذا كان مالي مال من يلقط العجم 

وحالي فيكم حال من حاك أو حجم 
فاين انتفاعى بالاصالة والحجى 

وما ربحت كفي على العلم والحكم 
ومن ذا الذي في الناس يبصر حالتى 

ولا يلعن القرطاس والحبر والقلمْ 


والظاهر ان حرفة الادب جنت عليه بفساد 


حرفتة وكساد سلعته. فها هو يقول: 
جلوسي في :سوق ابيع واشتري 
دليل على ان الانام قرود 
ولا خير في قوم يذل كرامهم 
ويعظم فيهم نذلهم ور[يسود 
ويهجوهم عني رثاثة كسوتي 
مجان فيحاه عله امك يد 
ينظر إلى ابناء الدنيا وهم يطفون ويرسبون 
فيهاء. وكم طارت الرتب بمن لا يستحقها 
فيعقد موازنة بينهم وبين ارتفاع الغريق وعلو 
المصلوب فيقول: 
وارتفاع الغريق فيه فضوح 
وعلو الصلوب فيه نكال 
والعسكري على عظيم تأله من شدة الزمان 
عليه الا انه احيانا يعشو فؤاده إلى خفقات 
الجمال فيقول: 
يا هلا لا من القصور تدلى 
صام ع وصلى 
كيف يدري ُ من يتقلى 
لو تفرغت لاستطالة 
ولرعي النجوم كنت مخلاً 
وبهذا ندرك ان الحب ما زال يعمر قلبه 
ابو هلال سابقا في ميدان الحب. 
ومن يدري لعل هذا الهلال اطل عليه من قصور 
يفترش ابو هلال ببضاعته ظلها فقد كان غارقا 
حتى شحمة اذنيه في السوق. 
وهو ليس بدعا في ذلك فله اخوان من بني 
جنسه اشبهت حالهم حاله كما قال الباخرزي 
عنهم ولا بد لنا والحالة هذه من القاء نظرة 
فاحصة على المدينة الزاهرة والزاخرة بالعلم 
التى اجاعت العسكري. وعاش اطوار عمره 
كله بين جدرانها . 


)١(‏ هكذا وجدتها مطبوعة في معجم الأدباء 
وشرحها عبد الخالق قائلا: يعنى انه 
يتحمل ويظهر للناس ذا بِرّة حسنة 
ولبسة تدفع عنه التبذل... الخ 
والصحيح ما ف اليتيمةمن انّه يتبزز اي 
الطمع دليل على ذلك اذ لا يلبس 
الإنسان برّته الحسنة ليحترز من 
الطمع. 

(؟) معجم الأدياء ج48 ص 750 

(0) نفسه ‏ ص754. 

(4) عجاج نويهض - مقدمة الفروق اللغوية - 

(0) الباخرزي ‏ دمية القصر ‏ ج١‏ ص؟ة٠ه ‏ 
ط بيرؤت - دار الجيل - أوى ١4١+‏ 
تحقيق الدكتور محمد التونجي. 

(5) معجم الادباء دجم «دص 3955 

(0) وذلك انه قال للخدومه مؤيد الدولة بن 
بويه ان عسكر مكرم قد اختلف احوالها 
واحتاج الى كشغها بنفسي فأذن له في 
ذلك ائظر حاشية المعجم ص 7١44‏ من 
نفس الجزء. 

() معجم الأدباء ج84 ص 8ه1. 






ولد عام 118 في قرية جيكور بة بقضاء ابي 
الخصيب في محافظة البصرة وتوفي عام 1954 
في المستشفى الاميري بالكويت. عاش في 
العراق وتنقل بين ايران وبيروت ولندن وباريس 
والكوينت» عمل مدة قصيرة معلماً للغة 
الانجليزية في الرمادي؛ ثم عمل موظفاً في 
مديرية الاموال المستوردة العامة يبغداد. 

فصل من وظيفته عام 1404. ثم اعيد محاضراً 
للغة الانجليزية في اعدادية الاعظمية واعيد 
فصله وانتقل إلى محافظته للعمل في مديرية 
الموانئ العامة بالمعقل في.محافظة البصرة 
ومرض. وحين الح عليه مرضه الخطرء تنقل 
من بيروت ولندن وباريس للعلاج. 

ساعدته المنظمة العالمية لحرية الثقافة في اثناء 
علاجه بغربته وتفاقم مرضه فادخل مستشفى 
الموانئ بالمعقل» ثم نقل إلى المستشفى الاميري 
بالكويت.. وفارق الحياة هناك يوم ١4‏ كانون 
الآول 1954. 

صدرت له ١١‏ مجموعة شعرية من اهمها: 
ازهار ذابلة 144. واساطير »1415٠‏ والمومس 
العمياء .١4514‏ وانشودة المطر 2١45٠‏ ومنزل 
الاقنان ١4”‏ وآخرها (البواكير) 194104 بعد 
وفاته. وترجم ايضا عددا من الكتب الادبية. 
نموذج من شعره: 


قصيدة بعنوان : 


سفر أيوب 

لك الحمد مهما استطال البلاء 
ومهما استبد الالم 

لك الحمدء ان الرزايا عطاء 

وان المصيبات بعض الكرم 

الم تعطني انت هذا الطلام 
واعطيتني انت هذا السّحر؟ 
فهل تشكر الارض قطر المطر 
وتغضب ان لم يجدها الغمام؟ 
شهور طوال وهذي الجراح 

تمزق جنبي مثل المدى 

ولا يهدأ الداء عند الصباح 
ولا يسمح الليل اوجاعه بالردى 
ولكن ايوب ان صاح صاح: 
(لك الحمدء ان الرزايا ندى» 
وان الجراح هدايا الحبيب 
اضم إلى الصدر باقاتهاء 
هداياك في خافقي لا تغيب 
هداياك مقبولة» هاتها! 
اشد جراحي واهتف بالعائدين : 
(الا فانظروا واحسيوني فهذي هدايا حبيبي. 
وان مست النار حرٌ الجبين 
توهمتها قبلة منك مجبولة من لهيب. 
جميل هو السهد ارعى. سماك 
بميني حتى تغيب النجوم 
وَيَسصنَ شيك داري تك لهات 
'جميل هو الليل: اصداء بوم ' 
وابواق سيارة من بعيد 

وآهات مرضى. وام تعيد 

اساطير آبائها للوليد. 

وغابات ليل السهاد. الغيوم ‏ 
تحجب وجه السماء 

وتجلوه تحت القمر. 

وان صاح ايوب كان النداء: 

(لك الحمد يا رامياً بالقدر . 

ويا كاتياً. بعد ذاك الشفاء !) : 
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د. عباس العباسى الطاني 


ملاحظات : 

: -يقول ' 'غي دوموباسان" ' الفرنسي‎ ١ 

”القصة القصيرة تصلح للواقعية ولتصوير الازمات 
بلحظات عابرةٍ خلال حدث معين لا يهتم بما 
قبله ولا ما بعده”. 

جميع ابطال هذه القصة احياء يرزقون وجميع 
احداثها حقيقية. 

عند الغروب بعد ان تبتلع المديتة الماشية العائدة 
من الصحراء تحت سحابة من الغبارء يخيم 
الهدوء الحزين. على هذه المدينة الهامدة خلف 
الجبال. 

في مثل تلك اللحظات كنت جالساً في المقهى المطل 
على الشارع الوحيد ارقب يقظة المدينة. 

وقفنت حافلة ركاب قادمة من الجئوب مثقلة بغبار 
الطريق: اخذ الركاب ينزلون واحداً تلو الآخر:ء 
ولمحت من خلف زجاج السيارة الغبرٌ كوفية 
(جفية) تترا تترنح في مؤخرة السيارة: ثُم سمعت وقع 
عصا على صفيح ارض السيارة. فقلت في نفسي: 
ماذا يفعل هذا العربي الاعرج في هذا الوقت هنا؟ ! 
وجعلت اتد سبع و العصا وشددت طرفي الى مدرج 
السيارة. وفجأة رأيت الدركا ملفوفا بجئد اسود 
مؤطرأ باطار معدني ينزل بعنف ثم وقفت الى 
جائبه عصا ثقيلة» قلت في نفسي: عجبا! اني 
اعرف هذا الانبوب. اين رأيته؟! وفي اللحظة التي 
كنت اكاد ان اتذكر صاحبه ظهر الرجل بهيئته 
العربية: واذا هو ”زاير راضي*: وقد جعل ينفض 
التراب من على كوفيته. 

زايرٍ راضي شيخ طاعن في السن ورغم السبعين كان 
قويا عنيغا ف جميسع حركاته صوته هادر مدو 
صريح قٍ كل ما يقوله. كان يبيع الفواكه والخضار 
في ساحة لشكر ابادء. هذا الحى الذي كان ولا 
يزال يعج يالسكان العرب القادمين:من مدن 
الاهواز وضواحيها. تجد في هذا الحى المجالس 
العربية والعشائرية بجميع تقاليدها ولا سيما في 
الاعياد ومناسبات الافراح والتعازي عرف لشكر 


آباد بساحته الكبيرة (فلكة لشكراباد) التى كانت 


ملتقى لصنوف النأس من الشيوخ الذين كانوا 
يتمتعون بلعبتى الدومنة و”الهويشة“. والاطفال 
المتسكعين بين ضجيج باعة الفواكه والخضار» 
وبعض الشباب المتهورين واصحاب العنتريات 
الذين كانوا يستعرضون عضلاتهم باثارة الشضغب 
ومنهم من يطمح الى الاعلى فيتجنب الاصطدام 
بابناء جئسه بل كان يتحدى شرطة الشاه فيغرس 


خنجره الطويل «(القمّة) في وسط الشارع الرئيسي 


ليقطع الطريق ليصطدم بالشرطة. ومن هؤلاء 
الشباب المعروف جليل بن حويزي الذي جرح في 
احدى هذه التحديات بالرصاص وفي الثانية. او 
جرائها وجد مقتولاً حرقا الى جانب دراجته 
النارية خارج الاهواز. 

مع كل ذلك الشغب والفوضى. لم تكن لشكراباد 
انذاك تعرقف المخدرات والمتاجرة بها او تعاطيها. 
وني تلك الساحة يظهر بين حين وآخر شباب 
مثقفون والجد طاهر عليهم. يلتقون ويتكلمون 
همسا ولا يلبثون طويلا ثم يتفرقون. وكانوا على ما 
يبدو متضايقين بما يمر يه شعبهم عن سوء الحال 
والاضطهاد المادي والمعنوي الذي كان يمارسه نظام 
الشاد.معهم. وكان بين -الحين وَالآخر يغيب 
الواحسد والاثنان عنهم. فلا يدري احد الى اين 
يذهبون. يي عند انتصار الثورة الإسلامية 
الإيرانية عادوا الى الوطن زرافات ووحدن. 

هذه ساحة لشكراباد التي كان زاير راضي يتربع 
ف زاوية منها بين اكوام الفواكه والخضار المقروشة 
على الارض. وصوته يدوي في ارجائها يسمع من 
كل جوانبها ويجلب اليه الزبائن وكان يتحرش 
بكل زيون مهما كان وأيا كان جنسه بلسان لاذع 
فيواجه الفحكات او بعض الردود الساخرة. 

نعم هذا هو زاير راضي الذي كان من معالم 


. لشكراباد التى لا تنكر. 


نهضت مسرعا وظهرت آمامه حدق بي قليلا ثم 
قال بدهشة : 
د عياش ؟! 1 
- نعم عباس. يأ هله ابزاير زافي. اشيابك 
اشحطك اهنا ابايذة؟ ! 

إلها سالفة. بس كلي انته صدك امبعدنيبك 
اهنا؟ ! 

- لا يابه انغير رهوا اشجم سنة!! 
واصطحبته الى منزليٍ الذي لم يبعد كثيرا. كان 
مضطربا ولا يبدو راضيا من هذه الرحلة المتعبة 
التى اضطر اليها. وجعل ينقل بعض ما حدا به 
الى هذا المكان: 
لا بارك الله ابذيج الساعة. 
- يا ساعة؟! 
- الساعة الي رحت بيها اخطب زوجة لابني. 
- زين١٠‏ وشصار؟ 
جريب تخلص السالفة واهل البت وافقو اوردنه 
تكرا الفاتحة. فاتحة العياس جع والله اودشو 
علينه جماعة من عمام البت او عفسو لك المجلس 
عفس اوكالو: هاي البت بت عمنااو احنه 
انريدها وانتم منهيين. منهيين... 
- الا لعئته الله على هذه النهوة الميشومة ولعنة الله 
على كل من يقيل بيهاء والله دمرت الناس» 
وفضحت العوائل الشريفة ولا واحد حصل من 
وراها غير اصخام الويه هسه ما ادري بعض الناس 
امجلبين بيها ليش؟! 
- والله يابن اخوي انه كلت اتكتر من هل فتنه او 
هسه ياي اخطب مره من اديار الغرب. 
- هم فكرت بالموضوع زين. ترا هم بيه مشاكل. 
سكت زاير راضي قليلا ثم قال: ايهء فكرت. 
بدأت الدهشة على ام خالد عندما شاهدت زاير 
راضي » كانت تعرفه. فحيته تحيتة حارة. اما 
نصف آليء واقفا على ساق من جلد وحديد. ويده 
مبتور ساعدها وبقى نصف الساعد كأنه مدق 
هاون اما اليد اليمنى فلم يبق على راحتها سوى 
نصف الابهام والسبابة كأنهما رأسا افعهى 
يتحركان» وازداد الولد رعبا عندما جلس زاير 
راضي وانتزع ساقه الصناعية بعنف حتى انه 
استلقى على ظهره قليلا وبقيت الساق معلقة في 
الهواء للحظات بين رأسي الافعى ومدق الهاون» 
ريثما استعد زاير راضي وانتصب جالسا ثم أخفى 
الانبوب ورائة خلف التكا؛ وشرع يداعب خالد 
حتى استعطفه فالف هيثته واقترب 0 مترقيا 
ا خلف امه. 
وبعد تناول الطعام وتبادل الحديث طلب زاير 
راضي من ام خالد ان تسأعده في مهمته وانها: 
”شغله نسوان“. 
نظرت ام خالد الى ما تقطع من اطرافه فتجمع 
الرجل خجلا. ثم قالت له بتردد 
اساعدك ولكن ابشرط. 
شنهو من شرط؟ ! 
اتسولف النا قصة سبب كطع ايديك. وريلك. 
- حاضرء اسولفها من عيني هاي اثعيني هاي. 
تربع زاير راضي في مكانه وتنحنح ثم اخذ يقص 
قصته : 
با بئتي احنة جنه (كنا) انعيش بالبستين وان 
جنت ابن ١4‏ يود١‏ سنة او هجم علينه جيش 
البهلوي وراد كشف الحجاب من التنسوان او كاموا 
ايطاردون المرة وينزعونها العباية والشيلة (المقنعة) 
ولكن العشائر كابلو الجيش اول هيلة (الوهلة 
الأولى) ولكن باليوم الثاني هجم عليتا جيش 
البهلوي.بالطيارات والطواب «المدافع) وكتلو او 


' حركو وخربوا.او بعدوا رؤساء القبائل واستسلمت 


الناس. 


وسكت زاي راهني والحزن:ظاهز: علق وجنهة كانه " 
-تجمم تلك المأساة امام عينينه.ثم نظر الى يديه 


فتذكر عليه ان يذكر .سيب قطع اطرافه فاضاف 
قائلا : 

واما انه. طلعنا جم يوم بعد الحرب انه 
اوصدكاني نرعى الحيوانات بالصحراء اؤشفنا فرد 
لوله (انبوب) امدورة من حديد اوراسها ابحربة. 
وردنه نعرف شنهو بيها او كمنه اندك عليها 
بالعصي . انه رفعت عصاتي او نزلتها. او بعد ما 
عرفت اشصار! اوها فتحت عيني الا من بعد ايام 
او عرفت الصيبة. اثاري جائت داثة (قذيقة) 
وانفجرت علينه اوربعي كلهم ماتو بس انه ظلييت 





4 ا ٠>‏ 
الشريف الرضي 
هو أبو الحسن محمد بن الحسين 
المعروف ب” الشريف الرضي “ ينتهي نسبه من 
الأب والأم إلى الإمام علي بن أبي طالب (ع) . 
ولد في مدينة بغداد سنة 9ه ه.ق وتوفي في 
محرّم سنة 404 أو 405 هدق ودّفن في داره 
بمسجد الأنباريين بالكرخ. إبتدأ يقول الشعر 

بعد ان جاوز العشر سنين بقليل . 

قال ياقوت الحموي في ”يتيمة الدهر”“: ألا 

وهو أشعر الطالبيين من مضى منهم ومن غبر 

على كثرة شعرائهم المفلقين كالجماني وإبن 
طباطبا وإبن الناصر وغيرهم. ولو قلت إنه 

أشعر قريش لم أبعد عن الصدق . 

5 كان الشريف الرضي عالماً بالعلوم 
القرآنية وخبيرا في علم الكلام واللغة والنحو. 
من أشهر آثاره وأهمها نذكر: 

- شرح نهج البلاغة (جمع وشرح خطب 

وأقوال الإمام علي بن أبي طالب (ع)). 

تلخيص البيان في مجازات القران . 

اغبا قضاة بغداد . 

شعر أبي الحجاج . 
ئق التأويل في متشابه التنزيل . 

ب 5 
الخليفة القادر بالله العباسى أحمد بن 
المقتدر من قصيدة طويلة يفتخر بها 
ويساوي نفسه بالخليفة : 
عطفا أمير المؤمنين فإننا 

في دوحة العلياء لا نتفرّق 

ما بيننا يوم الفخار تفاوت 

أبداً كلانا في المعالي فتعرق 
إل الخلافة شرفتك ادي 

: أنا عاظل مئها وأنت ممَطوق 

وله من قصيدة رثى بها والدته : 
أبكيك لو 0 الغليل بكاني 

وأقول لو ذهب المقال بدائي 
وأعودٌ بالصبر الجميل تعرّيا 

لو كان في الصبر الجميل عزائي 

طوراً تكائرني الدموع وتارةٌ 
آوي إلى أكرومتى وحيائي 
كم عبرة موّهتها بأناشي 
وسترتها متجملا بردائي 
أيدي التجلد للعدو ولو درى 
بتململي لقد إشتفى أعدائي 
فارقت فيك تمسكي وتجملي 
ونسيت فيك تعزّزي وابائي 
كم زفمرة ضعفت فصارت أئَة 
أكممتها بتنفس الصعداء 
لهفان أنزو في حبائل كربة 
ملكت على جلادتي وعنائي 
قد ع أرجو أن 'لكَالفِدا 
م ألم فكنت أنت فدائي 
وجرى الزمان على عوائد كيده 
ع قلب آمالي وعكس رجائي 
وتفرق ) البعداء بعد وده 
صعب فكيف تفرّق القرباء 
كيف السلو وكل موضع لحظة. 
أثر لفضلك خسالدٌ بإزائي 





عدل وبكيت نايم جريب السنة وهل اشتوقون اومو 
بس هاذ وياي ابجسمي بعض من اوصل (شظايا) 
ذيج الدانة الميشومة. 

ضع زاير راضى يده على جانب فخذه الايمن من 
4 0 جسها ناتئا يتحرك 
تحت جلده بين لحم فخذد ثم اخذ يدي ووضعها 
على ذلك الجسم الصلب 'فتقزز جسمي ولست تلك 
القطعة الصلبة التي بقيت جاثعة هناك منذ خمس 
وخمسين سنة!. نعم هكذا يتركون التذكار لا 


ينسى! 


53-3ئ جو هر م ا 22 22 
بج جآججآآ#ج ب" ظ 


مشتاك الك 

الشيخ ابراهيم الديراوي 

مشتاك الك شوك النخيل الفاكد اهله ويس تهل ادموعه 
مشتاك الك شوك الحهمامة التايهة وتبجى الوطنها ابلوعه 
مشتاك الك شوك الورود الذابلة ابطرة الفجر.. واطلوعه 
عطشان وانت الماي وسبابيح كلبي وداعتك مكطوعه 

صفصاف يبسني الوكت يفلان وانت اشريعتك ممنوعه 

ردت عصافير السلف لعشوشها وعيني الرمدة ابسجتك مزورعه 
تائيتك اترد لي بسنة وتدري ابهجرانك سنين اسبوعه 

ومن يجي صفغيران الشمس وتروح الرعيان اكولن هم تضوي شموعه 
لو مرن احديثات ديرتنه اكول الكاك والبسمات فوك شفايفك مطبوعه 
ولو ردوا الغياب اكولن هم يرد ولفي الوليفة وتطفه نار اضلوعه 

ولن بس انا وحسباتي التخطر ابالي وسجتك ممنوعه 

عمري شمع ماع ابشعس فركاك. كلي اتريد منه ايموع الك جم موعه 


ابو ذيات 


© يشادي من الونين ارجوك بطل 
حزين الظل يون للصبح بطل 
الو يطلع جوى البحشاي بطل 
رواسي وتاعهن فوك الوطيه 
الشاعر: فاضل السكراني 
© سقر ما هي مثل ناري ولهواي 
العاذل ما درى ابعلتي ولهواي 
لمت نفسي على لعبي ولهواي 
شفيد اللوم صار الصار بيه 
عبود الحاج سلطان 


9 الدمع شي دم جرى من العين شيما 
ونخيت البيه عن دعواى شيما 
فزعت شي من هلي البلواى شيما 
لحك طارش يخبرهم عليه 

عبد نواصري 
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من نجوم هوليوود 


ذكرت جريدة الحياةة ان 
المخرجة الإيرانية,الشسابة 
الاضواء من نجوم هوليوود 
البندقية السينمائى الت 
اقيمت في الهواء الطلق 
وحضرها الف مدعو. 
وتحلق المصورون حول 
والملخرجة الاصغر ا قِ 
يلادها وراحوا يلتقطون لها 
الصور فق عباءتها السوداء 
الانيقة والبسيطة. قبل ان 
تتبوأ مكانها بين اعضاء لجنة 
التحكيم في المهرجان الاعرق 
من نوعه في العالم. 
وبذدت الممثلة الاميركية شارون 
ستون المنافسة الوحيدة 
اللماع المتموج بخطوطه والوانه 
التي بدت على شكل جلد 
النمر. وطارد المصورون شارون 
ستون لدى وصولها الى مقر 
المهرجان وحين خلعت 
حذاءها ها الذهبي المفتوح لتستقل 
قارباً مائيا نقلها الى موقع 
الحقل. 


مهرجان البندقية للسثشل 


الاسطورة كلينت ايستوود ٠٠١(‏ 
عاما) الذي كرمه المهرجان 
على مشواره الفني المستمر منذ 
5 عاما. 

وخاطبت الممثلة الاميركية 
ايستوود قائلة : “هذه جائزة 
الاسد الذهبى تذهب الى رجل 
تنظر اليه صناعة السينما 
الاميركية على انه ملك 
الغابة”. وشكرها الأخير قبل 
ان يلمح للصحافيين الى انه قد 
يقرر الاعتزال قريبا. 


وجامل ايستوود الجمهور 
قائلاً: "يشرفني دوما الي 
بدأت مشواري السينمائي في 

ايطاليا” ٠‏ مشييراً الى المكانة 
الخاصة التي يحظى بها بني 
متاق الدؤنتا هناك منذان 
1454 وحقق اعد افلام 
ايستوود ”رعاة البقر ف الفضاء” 
نجاحا باهرا وزادت ارباح 
الفيلم على /'ه مليون دولار 


وهو فيلم كوميدي عن اربعة 


اصدقاء ارسلوا قٍ مهمة كٌّ 


الفضاء بعدما ودعوا سنوات 
الشباب. 





...تساؤلات واراء قْ حوار 
مع الدكتور علي عقله عرسان 


مسؤولية الكاتب» مسؤولية الناقد, مسؤولية الإعلامي الذي 
يلقي ضوءا على الكتاب ومسؤولية الثناس. المي المتلقى كما 
أن له حتاء عليه واجب. يعنى ليس بالضرورة أن يكون المتلقي 
جاهلاً ويقول لك إنزل الى مستواىء ثم ثم لذ يقرأ ويقول لك إنزل 
الى مستواي .. والنتيجة ؟! .. النتيجة يعني نتدهور المستويات 
الريادية والطلائعية ونفقد القدرة . أنظر الى العالم كيف يتقدم .. 
العالم المتقدم .. هناك ريادات فكرية وإبداعية على مستوى هذا 
العالم المتقدم والناس يحاولون أن يلحقوا بها . نحن في مجتمع 
متخلفف . إذا أردنا أو إذا أريد لنا أن نقدم أشياء متخلقة 
لمجتمع متخلف فإننا نقطع الصلة بيننا وبين العصر وبين 
55 والمستقبل . القضية تحتا اج الى مثل هذه المعادلة الصعبة. 

- السؤال الأخير - لو سمحت - وهو ينقسم الى قسمين: ما 
0 أو ما هو دور ”الإتحاد“ بالنسبة لعملية المثاقفة ( التعامل أو 
التفاعل الثقافي ) وبالذات بين الثقافة الفارسية والثقافة العربية 
سوى الكتابين-أو الثلاث التي. ترجمت.. وزد ات كخطوة عملية 
2 الأمر ؟ هذا هو القسم الأول من السؤال وأمًا القسم الثاني : 
: هود .هل يمكن للشيعب العربي في جنوب إيبران - والذي 

ب ف بالأهواز أو خوزستان'- وبما أن معظم طلابه وأساتذته 


' ..- يتقنون.اللغتين الفارسية والعربية. هل يمكن لهذا الشعب أن. 


- يلعب دوراً يذه العملية ( عملية الثاقنة ) بين الثقافتين 
العربية والفارسية ؟ 

ج - بالنسبة للشق الأول؛ إتحاد الكتّاب - الحقيقة - لم يقم 
بالدور الذي ينبغي أن يقوم به ف هذا المجال . هذا تقصير . 
لكن ليس المسؤول عنه فقط إتحاد الكتّاب . هناك جهات 
مسؤولة في الدول وهي وزارات الثقافة مسؤولة عن الترجمة أكثر 
من سواها وعن هذه الخطط . ولكنها - يعني للأسف - تقوم 


دائماً بالترجمة أو في أغلب الأحيان عن اللغات المركزية الثقافية 
الأوروبية ولا تلتفت للدول الإسلامية ولا للشرق أحياناً في كثير 
من الحالات. وهذا تقصير نبهنا له وبدأنا نحن نمارس دوراً فيه 
. إتحاد الكتّاب دعا ويدعو الى هذا العمل ويقدم هذه البدائل 
ليحرّض الآخرين على القيام بدورهم أو بواجبهم . فنحن 
بالدرجة الأولى نمارس نوعا من الأداء التحريضي في هذا المجال 
. أمَا بالنسبة لموضوع الثاقفة أو الدور الذي يمكن أن يقوم به 
أشقاءنا العرب في إيان بالنسبة للمثاقفة ٠‏ هو بتقديري دور 
كبير جداً ويستطيعون من خلال معرفتهم للغتين ومن خلال 
إنتمائهم لجذر التواصل التاريخي الذي يجمع بين كل الشعوب 
في العالم الإسلامي أو يعود الى شعوب المنطقة نقسها 
يستطيعون التفوق في مجال الأداء في حقل المثاقفة . لأنهم 
يمتلكون أصالتهم العربية . يمتلكون لغتهم العربية 
يمتلكون عقيدتهم الإسلامية بوضوح : يمتلكون إنتمائهم 
للأرض وللقيم وللهوية ويتطلعون الى دور .. وهم أيصاً 


يمتلكون من جانب آخر كل ما يؤهلهم لأن يكونوا طليعة | عثرلى سيتاريو فيل للادينب :والفياسون جه ليدبت 
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ص يا مظر. ٠.‏ صب يا مظر 
يغدي ابخيال الفلم من صبك الف شكبان.. 
مملي من الثمر 


صب فزز الوردة الغفت حدر الصخر 

صب طين اجدام الرجع من بكشة الماضى عبر 

اهديه شي من التخيل والصور 

صب بلل زلوف البنية التلعب ابراك النهر 

حن يا مطر.. 

رد يا المسافر والارض تهواك محبوبة وتود.. 

محبوبها ايقبلها من بعد السفر 

يا يا بطر . صنت يا افتلر 

جدد الصورة البيها اشوفن ينعكس بالهور تصوير الكمر 
صر ذا عط اصن رشان 

كل زخة منك تنحسب شدة ورد ومضمرة ابورك الشجر 
صب وانت تعرف يا مطر.. 

من ريحة الطين الحنين. ٠‏ العام من صبيت جم شاعر سكر 
الشاعر الشاب: حسن عاشور قنواتي 


السمراء والقمر 


وعن متاعب: السفر 


قولي لهم: (فلان) في بوابة القمر 

يخرج من عيون السحاب والمطر 

عيناه تيحثان عن مراقئ السحر 

وقلبهء خميلة بديعة الصور 

يسبح فق اضوائها الربيع والنسيم والشجر 
وعن متاعب السفر 

قولي لهم: مسافر انهكه السفر 

مسافر ويعشق العناء والسهر 

تعيش في اعماقه سمراء كالوتر 

فتهزم النعاس والسبات والحذر 

وتوقظ النجوم والحئين والسمر 

سمراء يا سنبلة تدغدغ المطر 

سمراء في اسحارها تورد القمر 

الشاعر الشاب: السيد محمد حسن الشبري 


وح على 





د 5 سارتر 


التفاعل والتواصل بين إيران : الشعوب الإيوانية .والشعب الفرنسي الراحل جون بول سارتر عنناف ب 
العربي,. فهم مؤهلون لهذا الدور أكثر من بسواهم . ولكن هل ٠‏ بعنوان المقاومة . لم ينشر من قبل: :كان قد 


لكي ينقلوا هذا الشعور الى أداء حقيقى*؟ إمكانية مالية: 


-.يشعرون هم بهذا التأهيل وبهذا الدور ؟..ؤهل: لديهم الإمكانية ْ كتبه بسارتر في اثناء الاحتلال الالماني ليلاده . 


وهو يدور حول البطل فرانسؤا دوردينه “النذي 


بالإمكانية أدوات معينة. أنا أعتقد أنهم بحاجة الى أن 2 يعمل صحفيا غير انه يعاني تذبذيا في 


: أبعاد الددر الذي يمكن أن يقوموا به كحافز على الأداء وأن توفر 


لهم إمكانيّات ليقوموا بهذا الدور سواء كان من خلال رؤية 
المثاقفة من وجهة نظر إيران 
عربية . فهم أدوات خلاقة 3 هذا المجال. 


َ“ جزيل الشكر والتقدير سعادة الدكتور علي عقلة عرسان 


شخصيته وقد تم أسرد لفترة غير ان رئيس 
تحرير الصحيفة التى يعمل بها سساعد في 


٠‏ أورؤية المثاقفة من وجهة نظر | تحريره بشرط أله يعود للكتابة مرة 5 أخرى لكنه 


يرفض مفضلا التضحية بحياته في خدمة 


| المقاومة على اخطوله على خريتة” 
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الأمم المتحدة من مؤتمرالأديان 


تيد تيرئر رجل سعيد هذه الايام. فالاميركي 
الذي اسس شبكة ؛ سي .ان.ان“ واصبح واحدا 
من اغنى الشخصيات في الوسط الإعلامي. 
انفصل عن زوجته الممثلة جين فوندا وانتقل 
للحياة مع صديقته الجديدة والاصغر سنا. غير 
ان ذلك ليس السبب الرئيسي لسعادته. بل هو 
استكمل لتوه رئاسة اول مؤتمر دولي عن الاديان 
يعقد تحت رعاية الأمم ل المتحدة في نيويورك. 
وقد جمع المؤتمر الالاف من الشخصيات 
الدينية والمتطرفين من جميع انحاء العالم. 
ويدين تيرنر برئاسته لهذا المؤتمر الفريد من 
نوعه الى كرمه. . ففي العام الماضي كتب صكاً 
بمليار دولار للامم المتحدة. وهو ميغ يكاد 
يساوي المبلسغ الذي تدين به اميركا للهيئة 
الدولية. كما دفع جزءا كبيراً من تكاليف عقند 
هذا الؤتمر. ويعتقد تيرئر؛ بالرغم من عدم 
تدينهء ان الدين بالاضافة الى الادوار التقليدية 
الاجتماعية والثقافية ف عديد من الدول. له 
اهمية كبرى في العالم المعاصر. 
وقد جرى تحديد لمعنى الدين بطريقة مرنة 
لكي يمكن جمع اكبر قدر من الناس. ولنع 
ازدحام المؤتمر بطوائف ديئية لا اول لها ولا 
آخر. فقد حدد المنظمون شرطين فقط. فلم 
يسمح بالاشتراك للطوائف الدينية التي يقل 
عمرها عن ٠٠١‏ سنة. ولا لتلك التي لا يزال 
مؤسسوها على قيد الحياة. ويعني هذا ان 
طوائف معاصرة مشل المونيزء واتباع رون 
هاباردء وما يماثلها. لم تشارك في المؤتمر 
بالرغم من ان عدد اعضاء كل منها يزيد على 
المليون في جميع ائحاء العالم. وبدلا من ذلك» 
فان بعص الطوائف التي لا يزيد عدد اعضاء 
كل منها على عدة الاف دعيت للمؤتمر لان 
الاديان التي تتبعها قديمة واسستها شخصيات 
تحللت في ضباب التاريخ والاسطورة. 
وتجدر الاشارة الى ان 0 المؤتمر كان لافتاً 
للانتباهء» وذلك لعدة اسباب: 
- اولأء لائه اجتاز السياسات المحلية. فعلى 
سبيل المشال جلس المرشدون الهندوسيون الى 
جانب المشرعين المسلمين الباكستانيين الذين 
يعتقدون ان الهندوسية ليست .:ديناً. ووجد 
اليهود انفسهم في صحبة طوائف مسيحية لا 
تزال تعتبر قتتل المسيح مؤامرة يهودية. 
وجلست في مقعد الامين العام للمؤتمر امرأة من 
طائفة الجين في غرب الهند. بينما ساعد 
عشرات من ابناء الطوائف والديانات من 
جميع انحاء العالم في تشكيل اجندة التجمع. 
وكان لافتاً ايضا قرار المنظمين عدم تحديد 
الدين على الاطلاق. وكان الاتفاق الضمني هو 
ان “الدين هو ما تعتقد انت انه دين”. 
هذا اتفاقية ضمنية على ان كل الاديان ذات 
قيمة متساوية. وهو الامر الذي رفضه الجميسع 
حتى الآن. 
والاهم من ذلكء. هوان المؤتمر توصل الى 
ضرورة ان يتجاوز الحوار بين الاديان مجرد 
القضايا النظرية والامور التشريعية. وان يواجه 
القَضايا الحياة المفاصرة» مثل العنف والحروب 
. وضعف التنمية الاقتصادية. 
لقد كانت لاستضافة الامم المتحدة للمؤتمر 
دلالة رمزية. فالرسالة هى امكانية ان يلعب 
الدين دوراً في السياسات الدولية. ولكن فقط 


تحت رعاية الامم المتحدة التي هي منظمة 


سياسية. 
احدى الافكار التي طرحت على المؤتمر تسعى 


الى تشكيل نظام تحذير مبكر. لتحديد المصادر 
المحتملة للصراعات التى يثيرها الدين. 
وتجدر الاشارة الى ان كل الصراعات التى 
شهدها العالم خلال القرن الأخير كانت ذات 
بعض جذور دينية على الاقل. 

فقد لعب الدين دوراً رئيسيا في الصراع العربي 
الإسرائيلي» وفي الحروب الهندية ‏ 
الباكستانية. وفي الحروب في يوغسلافيا 
السابقة. كما كان الدين عنصرا مهما في 
الحروب الاهلية فٍ نيجيريا. والسودان. 
وافغانستان. وطاجيكستان. وجورجيا. 
والفليبين؛ وغيرها من الاماكن. وفي دول أخرى 
مثل مصر والجزائر واوزبكستان» كان التطشرف 
الديني مسؤولاً عن احداث عنف. 

ويعتقد بعض المحللين ان دعوة الديين 
للمساهمة ف وقف العنف ودعم السلام امر غير 
ذي جدوى. لان الجماعات الدهنية المنظمة 
هي التي تثير العنف وتشعل نيران الحروب في 
معظم الحالات. 

الا ان المتحدثين في المؤتمر رفضوا وجهة النظر 
تلك. وانتقد العديد تسييس الدين واستخدام 
الدعاية الديئية كوسيلة لتحقيق اغراض 
سياسية. 

ومن السابق لاوائه معرفة ما اذا كانت منظمة 
زامم متحدة للاديان) يمكن ان تتيلور بحيث 
يكون لها مجلس امنها الخاص وجمعيتها 
العامة. ولكن من الواضح ان الامم المتحدة 
وعدداً من المنظمات التابعة لهاء مثل 
اليونيسكوء يمكن ان ترحب بمثل هذا التطور. 
ان تأسيس "امم متحدة للاديان” ليس بالمهمة 
السهلة. فلكي يمكن مثل هذه المؤسسة ان تمثل 
البشرية تمثيلا كاملاء عليها قبول كل 
الجماعات التي تصف نفسها بالدينية. والشال 
هو الامم المتحدة نفسها. حيث تتوفر لمجموعة 
من الدول حديثة النشأة وسكانها عدة الاف من 
المواطنين» نفس حقوق الدول القديمة والكبرى. 
والاصعب من ذلك هو تحديد من يجب اعتباره 
الممثل الصادق لاي دين معين. وفي حالة طائفة 
صغيرة ذات بنية ادارية بلا تحديات؛: ليست 
هناك مشكلة. ولكن كيف سيكون الامر بالنسبة 
للاديان الكبرىء مثل الاسلام والسيحية. 
ذات الطموحات العالمية والتي تضم المئثات من 
الطوائف المتئافسة؟ 

والمخاطرة الكبيرة هي ان ممارسات من نوع 
مؤتمر نيويورك يمكن ان تجذب جماعات 
دينية صغيرة ولكنها ذات تنظيم وتمويل 
جيدين:ء بيئما تبقى الاغلبية الصامتة بلا 


,تمثيل. وهناك ايضا مخاطرة أخرى تتمثل في 


احتمال استخدام الحكومات لسلطاتها ونفوذها 
لتقرير ما يمكن تمثيله ومن لا يمكن. 

فقد استبعد مؤتمر نيويورك. على سبيل المثال. 
الدلاي لاماء الزعيم الروحي للبوزيين في 
التبت؛ بسبب اعتراض الحكومة الصينية. 
ومن بين المشاكل الأخرى التي قد تظهران 
بعض الديانات تعتبر ان اية اتفاقيات مسع 
سلطات علمانية» بما فيها الامم المتحدة. هي 
تدنيس للمقدسات. وكان هذا وضع بعض 
المنظمات الاصولية الإسلامية واليهودية التى 
ادانت تجمسع نيويورك باعتباره محاولة من 
علمائيين وكفار لاضعاف الدين. 

لقد اعتبر تيد تيرنر ان مؤتمر نيويورك ”“حقق 
نجاحا سياسيا” وهو الرأي ذاته الذي ردده 
الامين العام للامم المتحدة كوفي عنان. 
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عرفات: 
العرب سيشنقونني 


إيكا 


لو وافقت 


رئيس السلطة الفلسطينية رفض مشروعي 
اميركا وتركيا لتقسيم المدينة المقدسة 

تزايدت المشاريع المقترحة لحل ازمة قضية 
القديمة في المدينة. التى تضم بين جنباتها 
الاماكن المقدسة للاديان السماوية الثلاثئة ٠‏ 
والرد عليها واحد وهو الرفض فلسطينيا 
وإسرائيلا. 
وفي اطار هذه المشاريع. كشف النقاب عن 
مشروع تركي جاء بناء على طلب من الرئييس 
الاميركي بيل كلينتون الذي يعتقد ان تركيا 
يمكن ان تلعب دور في حل هذه القضية 
لتاريخها المساضي ف المنطقة. ونقله وزير 
الخارجية التركي اسماعيل جيم قبل ايام الى 
رئيس السلطة الفلسطينية ياسر عرفات الذي 
رفك رفضاً قاطعا. 

وينص المشروع التركي على ”ان تكون المدينة 
مفتوحة للاديان الثلاثة مع تحويل المسجد 
الاقصى الى متحف على غرار كنيسة ايا صوفيا 
ف اسطنبول وتعيين مراقب من الامم المتحدة 
(تركيا مستعدة لقبول هذه المهمة) لحل 
الخلافات بين اصحاب الديانات الثلاثة اذا ما 
ظهرت الخلافات بينهم اثناء اداء مشاعرهم“". 
ورد مرت قٍ رفضه لهذا الشروع بقوله ”ان 
العرب سيشنقو نني ويعلقون جسدي على اسوار 


القدس اذا قبلت 0 








ورفض عرفات ايضا مشروعا اميركيا يقتضي 
بتقسيم الحرم القدسي الشريف الى + مناطق. 
وهي منطقة قبة الصخرة والمسجد الاقصى 
وتخضع للسيادة الفلسطينية. وساحة الحرم 
ولا تخضع لاي سيادة. واسوار القدس وتخضع 
لسيادة مشتركة. وحائط البراق ويخضع 
للسيادة الإسرائيلية. 

ف القايل رفض رئيئنس الوززاء الإسرائيلي 
مشروعا مصريا ووصفه بانه منحاز للفلسطينيين 
يقضي بسيادة فلسطينية علئن البلدة القديمة 
باستثناء حارة اليهود وحائط البراق والمناطق 
الاثرية تحت الحرم القدسي التى ستكون 
تحت السيادة الإسرئيلية. وكذلك السيادة 
الفلسطينية على الاحياء العربية في القدس 
الشرقية بينما تبقى السيادة الإسرائيلية على 
الاحياء 0 ف المدينة. وتكون هناك 
سيادة مشتركة على الاحياء المختلطة. 

الى ذلك نفى محمد بن عيسي وزير الخارجية 
المغربي نفيا قاطعاً علم بلاده باي اقتراح 
اميركي طرح خلال مفاوضات كامب ديفيد 
الأخيرة. بشأن تشكيل هيئة دولية تضم 
مجلس الامن والشرب يصلكة رثرلين لجئة 
القدس والدولة الفلسطينية. لقولي (وصاية 
سيادية) على الاماكن المقدسة. في حين تحتفظ 
إسرائيل ب ”السيادة المتبقية“. 





الخصا السلغن 
0 


عزيزي القارئ وعزيزتي القارثه : 
نفتح هذا العمود الثابت في صحيفتكم 
“الشورى”. املين ان نلتقي يكم عبرها 
ونتلقى منكم الآراء والمقتترحات والردود 
والأسئلة الجادة والصريحة , 

تشجيعا لمواصلة العفل وتوجيها دحو 
الأحسن والأكمل وإشرافا لتجئب الأخطاء 
قدر الامكان والزلل.. فاننا نعتقد انه لا 
يكتمل عملنا ومشروعنا الا بابدائكم لرأيكم 
الذي هو من واجبنا احترامه والاهتمام به.. 
فقد يكون اهتمامكم بالآمر قبل أي شيء هو 
دليل على شعوركم بالمسؤولية الاجتماعية 
والثقافية والأخلاقية 

فنرجوا ان تمارسوا دوركم في هذا المجال. 
الهاتف: 411هاه/ 

(من الساعة ه حتى الساعة 7 مساء) 
الفاكس: ٠“٠١٠5*؟‏ 


ايناس 


سألني د ذات يوم - أحد الأصدقاء : ما معنى 
الديمقراطية ؟ 

فأجبته وأنامة بأته لا يجهل المعنى : 
الديمقراطية هي نظام الشعب. أي أن الذعت هو 
الذي يختار وهو الذي يحكم وهو الذي يقرر 
مصيرة . 





ثم قال : ما معنى العدالة ؟ 

قلت لهُ : العدالة والعدل هو أن يوضع كل شيء 
في موضعه. أن يصل كل ,ذي حق الى حقهء 
الخدالة كي 

فقا يسؤال ثالث وهو : واذا د تعني الحرية ؟ 
وكانّه ريد مل ان نهر يول بعد لك مين 
أو أن يسأل سؤالا لم تكن هذه الأسئلة إلا مقدمة 
1 


لهُ: الحرية هي أن تفعل كل ما تشاء دون 
00 تمس أو تتعرض لحقوق الآخرين. 
ثم سأل: : وما معنى أكلمَة ”إيناس 
قأطرقت قليلا لأفكر باحثاً عن جواب لسؤاله هذا 
أو حتّى أن أفهم ما إذا كانت هنالك علاقة بين 
هذه الفا 
فقلت له: إبقاسن بد انين وتشتق من الأنسن 
بمعنى | الألفة السكينة» اللطف» السلوة. . وتابعت 
متسائلاً: ولكن قل في يا أخي اذا هذه الأسئلة 
وما العلاقة بين الديمقراطية والعدالة والحرية وبين 
كلمة ”إيناس "؟!! 
فأجابني وكأنه يقل بكلماته من الصدر صخورا 
أعيته ثقلها أو كانه حين يتكلم يلفظ الجمرات 
الملتهبة. قائلا: 


! 4“ 


أن قار لل انها 
0 . وك آلح أن يكون هذا 
الاسم هو أحلى الأسماء وأقلها تداولا بيننا . 
من كتاب أو قاموس إل وصفحته باحثا عن - 
جميل ونادر وما من حديث إلا ترق من خلاله 
أن يطلق التحدث إسمأ جميلا وما من إذاغة أو 
قناة تله زة إلا وبحت بين الأسماء التي تبث أو 
برسم على الشاشة. عن إسم يعجبني. حتى 
أخترت أسما كنت قد إقتنعت به بل وفتننت بنه 
”ايناس * ". فطلبت أن تصدر لها جنسية 
( يطاقة - هوية ) بهذا الإسم.. وبعد ما أعددت 
كلما تحتاجة عملية التسجيل وتخطيت المراحل 
القانونية والإدارية. فاجتني السؤول بقوله: 

6 هذا الإسم ممنوع 5 

فمنذ ذلك الحين وأنا أسأل مستغربا: : هل يهدَدٌ 
“ايناس 5 الدولة؟ ! 
وكيف ينافي الديمقراطية؟ ويُخالف العدالة؟ وكيف 
يناقض الحرية؟!! أم ثرى تغيّرت اللعاني 


جدأ وهو 


. والمفاهيم؟ ! ولهذا يا صديفي العزيز زتراني أسأل 


0 دعئنى الدينئقراطية والعدالة والحرية 
و إي 1 


عبد الكريم الأهوازي 





ديير خانه شوراى 


بسيارى از مطالب كزارش داراى اشكالات عديدهاى بوده 


ا 0 


طم 11127 خر 


6 





يم 


ل 





و 


و 4 4 4ه 
: حدقي 0ه 


دبيرخانه شوراى ١‏ منيت كشور: 


و با ؤاقعيتهاى صحنه انطباق ندارد 


هيأت بازرسى كل كشور 


تاجزاده را متهم به اهمال و قصور در انجام وظايف قانونى نمون و خواستار 
باسخكويى وى در مراجع صالحه شد 


دفتر تحكيم وحدت در واكنش به ككزارش سازمان 
بازرسى كل كشور در مورد حوادث خْرّم أباد اعلام كرد: 
نكات مبهم كزارش اين سازمان را تبيين خواهد كرد. 
در اطلاعيه دفترتحكيم أمدهاست: كزارش سازمان 
بازرسى كل كشور در خصوص حوادث خرّم أباد و 
مطالبى كه در آن متوجه اتحاديه انجمن هاى اسلامى 


خواهد نمود. 


دانشجويان سراسر كشور بود موجب تأسف و حيرت 


اسصصمر 


است. در اين راستا دفتر تحكيم وحدت ضمن أن كه 
از مجلس شوراى اسلامى و شوراى امنيت كشور 
مى خواهد هر جه سريعتر اذهان عمومى را نسبت به 
أنجه در خرّم أباد كذشت: أكاه كنئد؛ اعلام مىدارد در 
بيانيهاى مفصلاً كزارش سازمان بازرسى را تبيين 


١ صفحه‎ 


2. + 


عروساتشس 


صفحه ؟ 


1 
0 
ومست تدا هط ا 


امنيت در وا كنش بهكزارش بازرسى كل كشور از حادثه خرّم آباد: 


زارش هيات بازرسى با واقعيات 





دفتر تحكيم وحدت: 


كزارش سازمان بازرسى كل كشور در خصوص حوادث خرّم آباد 


موجب تأسف و حيرت است 
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در آغان صصص 


از روزى كه با همت ميرزا صالح 
شيرازى روزنامه در ايران تولد يافت 
تاكنون مطبوعات أثينه يازتاب 
دردهاء شادىهاء فريادها و نين 
سكوت ملت هميشه عاشق و بااراده 
ايران بودهاند. در جهان جديدكه بر 
محور خرد جمعى و مردم سالارى 
تعيّن يافته است مطبوعات بعنوان 
ركن جهارم دموكراسى مقوّم مشاركت 
سازمان يافته و نهادينه مردم در 
سامان سياسى؛ اجتماعى و فرهنكى 
جامعه مىياشند و اين مهم بعنوان 
حلقه اتصال اطلاعرسانى بين مردم و 
حاكمان ارزيابى مىكردد. شرايط ووه 
كنونى كشور در غياب احزاب و 
نهدهاى مدنى مؤثر نقش 
فرارسانهاى جهت روشنكرى افكار 
عمومى و تعامل أن با نخبكان را نيز 
رقم زدهاست. لذا ريشه اقبال كنونى 
افكار عمومى يه مطبوعات را 
مىبايست در عامل فوق جستجو 
كرد. البته در درازمدت رارٌ و رمز 


ماندكارى مطبوعات در افق آينده 
ريشه در كاركرد فرهنى سازانه أن 
خواهد داشت. 

در حوزه محلى يرداختن به 
مسائل منطقداى در سايه انعكاس 


خواستدها و نيازهاى مردم: حفظ و . 


بيرايش فرهنكهاى بومى, 
أكاهىبخشى و دفاع از حقوق افراده 
يكامى مثبت در زميئه سازى براى رشد 
و توسعه منطقه ارزيابى كردد. اصول و 
محورهاى زير بيانكر جهارجوب 
ذهنى و عينى و اهداف كرذانتتكان 
هفتدنامه فارسى- عربى شورا 
مىياشده 

-١‏ انتخاب وارّه شورا به عنوان 
نام هفتهنامه از جهاتى مورد نظر بوده 


'أست؛ كلمة شوراكه در قرآن محيد ار 


جايكاهئ رفيع در همفكرى و شيوه 
اعمال رأى برخوردار مىباشذ در 
عين حال در عرف نيز در بركيرنده 
انديشه عقل جمعى مىباشد. از 
طرفى در سنت قومى منطقداى 
خوزستان نقش اجتماعى موثرى رادر 


. حل اختلافات و مسائل قومى در 


جايكاه اصحاب حل و عقد ايفاء كرده 


0 


'- شورا در زمينه تكثّر قومى در 
منطقه معتقد است اين مسأله يى 
امتياز و فرصتى است كه به رغم 


برخى بيش قرضهاى ذهنئ حاكم بر ' 
اذهان عدماى» مىبايد با أن به عنوان ؛ 


يك يديده اجتماعى برخورد كرد و 
روشنكرى درأين زمينه صورت كيرد. 
أين تعامل بين قوميتهاى مختلف 
بأ وجود تنوع فرهنكى ناظر بر هويت 
قومى جهت استفاده از دستاوردهاى 
فرهنكى أنانء يك امر مثبت ذر 
زندكى مفيد اجتماعى تلقن م ىكردهد و 
البته اين همزيستى مبتنى بر حفظ 
حقوق أقوام و نه استحاله فرهنك, 
أنها معنا مىدهد. 

به سخن ديكر همكرايى قومى 
زمانى مىتواند رادحلى أيدهآل براى 
زندكى مؤثر اجتماغى در دراز مدت 
باشد كه در متن مليت بروز و ظهور 


بسيار ظريف مىباشد. هويت 
إيرانى- اسلامى در حقيقت جتر 
كستردهاى است كه هويتهاى قومى 
در بطن أن با مشتركات ملى جاى 
دارند و اين خود عنصر بيوند دهنده 
اقوام ايرانى است. 

"- در زمينه زبان نشريه كه 
إعربى ,نيز منثشر مىكردد مئتوان با 
استناد به مبانى ارائه شده در بتد فوق 
و همجنين استيفاء حقوق قوميتها 
به أن نكريست. با توجه به وجود 
جمعيت قابل توجهى از هموطنان 
عرب در خوزستان و ساير نقاط 
كشورمان و نيز تصريح قانون اساسى 
در اصل ١8‏ أن در يكتاركيرى زبان 
قوميتها در رساندها و أموزش 
ادبيات أن ضرورت و اهميت اين امر 
مضاعف مىكردد. 

از أنبجائيكة يذيرش تكثر 
قوميتهااز لوازم جامعه مدنى 
مىباشد. شورا با عنايت به اهميت 
تحقق مطالبات معؤق و قانونى 
هموطنان عرب و تأثير سازنده أن در 


بخشى از ظرفيت خود را به اين امر 


- تخصيص د(اده است, 


*- شورا معتقد است كار يك 
رسانه مىبايد جند بعدى باشد و 
حركت عمقى را در يرداشته باشد لذا 
مىكوشد با هدف شناخت و مطالعه 
واقعيات و بعضلات اجتماعى و 


أفرهنكى-:سياسيل بستر,بحث و: 
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جالشهاى موجود در منطقه را ايجاد 
نمايد تا با انعكاس نظرات مختلفٍ و 


توليدات فكرى به رهيافتهاى متنوع 
نائل كرديم. لذا جنين مهمى مستلزم 


'مشاركت و همفكرى يكايىك 


اصحاب نظر و منتخصصان و تمام 
شهروندانى كه أرزوى سربلتدى و 
رشد وشكوفايى منطقه و تحقق اراده 
معطوف به عشق و أرزو را در سر دارند 
مى طلبد و دستان نيرومند و ياريكر 
هموطنان خوزستانى را در اين راه 
كرم مىفشارد. 


مردى 
در فراسوى زمان 


نماد مرك و زمان 
در رمان كوه جادو 


ص ؟* 


جند برنده مانده به مرك 1 
بهزاد خواجات 
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مردى 


در فراسوى زمان 


در تاريخ هر كشور و ملت افرادى يافت مىشوند كه مرزهاى زمان رأ" أ 


در مىنوردئد وفراتر از زمانه خود الهام بخش همه اعصار مىشونئد. بيشىك 
مجاهد نستوه و مفسر كبير قرأن مرحوم أيتالله سيد محمود طالقانى را 
مىبايست در زمره جنين افرادى منظور كرد. شخصيت فروزان وى حاوى 


ابعاذكوناكون است كه شناختث صحيح از آن همواره مىتواند دستمايهاى 
كران براى كسب معرفت و أكاهى باشد. زندكانى سراسر تلاش و مبارزه 
أموزكار بزرك مدارا و أزادى در حاكميت بينش توحيدى و قسطء نفى 
استبداد و خودكامكى؛ مشاركت مردم در تعيين سرنوشت. دفاع از أزادى, 
زدودن غبار خرافه» جهل و ارتجاع از سيماى دين؛ تفسير وحى با زبان 
جديد, اعتقاد به دموكراسئ و مشاركت همه نيروها تيلور و مظهر أرمان 
مردم مسلمان و شريف ايران در دستيابى به مطالبات خويش در طول 
تاريخ معاصر مىباشد. بىترديد انقكلاب شكوهمند اسلامى و بيروزى 
تاريخ ملت در بهمن 87 وامدار مبارزات ابوذر زمان است. اوكه سرشار از 
رحمتء عطوفت و معنويت يود به ما أموخت كه در وراى همه مفاهيم 
عينى و ذهنى مىبايد توحيد و قسط را دريافت:؛ و به تمامى مظاهر غير 
توحيدى حتى اكر در شكل دينى بروز يافته باشندء دست رد زد. با عوامل 
ظلمء بيداد. نابرابرى و شكافهاى طبقاتى مبارزه كرد. او با تفكر جديد و 
نواز قرآن كريم بايهكذار حركت نوكرايى دينى با محوريت شناخت صحيح 
و عملكرا از آموزههاى وحى و اولويت آن در برابر سنت وادعيه شد و غفلت 
تاريخى مسلمانان بخصوص شيعه را از رجوع مستقيم و فهم أيات قرآن 
متذكر كشت. 

تمامى حيات ير يركت او مشحون از همكرايى عمل و نظر ومبارزه 
خستكىنايذير با استبداد در تمامى اشكالش مىباشد.ء او با فراست و 
هوشمندى خاص خود زودتر از همه زنك خطر استيداد دينى وآفات 
ورانكر:آن .را بد را به صدا دراورت او تساهل» تسامت سانا محقلا 
همديكر و بزادرى رايا اعمال و رقتار خود بويرٌه در يرخورد با مخالفان 
فكرى و ايدئولوزيك اعم از لاثئيكهاء مليون؛ ماركسيتها و... را به 
نمايش كذاشت,. او يه عنوان سمبل روحانيت بيدار و مبارز يه همكان 
أموختكه حكومت تنها و تنها حق ملت مىباشد كه فقط با آزادى فكرى 
و عملى كروههاى مختلف سياسى و فرهنكى كشايش بندها و زنجيرهاى 
اسارت فكرى و اجتماعى در زير جتر منافع ملى ميسراست. درد عميق و 
كزندماى كه آن روح سترك را عذاب مىدادء مرتجعين و مقدس نماهايى 
بودند كه در بيش از انقلاب با تبليغ وازاكونه از دين و سنت و در يس از 
انقلاب با ترويج جهل و خرافه؛ انحصارطلبى و دخالتهاى بيجا در 
حكومت و قوانين مانع تحقق مطلبات ملت و دستيابى كشور به توسعه 
مىشدند. تالاش مستمر و فريادهاى بيداركر او سرانجام زمينهساز حضور 
فصل شوراها در قانون اساسى و تضمينى براى مشاركت مردم شد. اما صد 
افسوس كه مفهوم متعالى شورا در كذر زمان و قرايند قانونكذارى استحاله 
شد و يس از تأخير بيست ساله در اجراء عملكرد دو ساله اخير شوراها در 
كشور مبين ناكارآمدى؛ عيوب ساختارى و فاصله عميق اين نهادها با 
ذهنيت وتصور ينيانكذار شورا مىباشد. روزهاى وايسين حيات ابوذر زمان 
كه ناراحتى و نارضايتى در جهره او موج مى زد نمودار نكرانى و هراس از 
انحراف انقلاب از اصول و اهداف خود بود. نشستن بر زمين و ترك صندلى 
در مجلس خبركان قانون اساسى از اعتراض و نارضايتى او خبر مىداد. 
دريغا در زمانهاى كه بيش از همه وقت به أو نياز بودء به ديار باقى شتافت. 
ايران در مصيبت نبود أو سراسر عزا و ماتم شدء مردم ناباورانه و متحير در 
هجرت زود هنكام ملجاء و يناه خود كريستند. و بيش از همه انقلاب از 


فقدان سرمايه بزرك خوذ متضرر شذ. متأسفانه بعدها اتفاقاتى رخ دادكه 


آن بير روشن ضمير ومَبَاررٌ رآه أزادى تسبت به عواقت سَوء آتان عشدار 
تاده بود. در حالى كه شيفتكان قذرت'و خشونت طلبانَ كار را به جايى 
رسانده يودند كه حتى تاد اوارا تخمل نمىكرذند و به زعم خود سوداى 
فراموشى او و تفكرش را در سر مىيروراندند اما تعاليم و جايكاه ريشه دار 
اولاز بين مردم مانع خواست أتا نكرديد: دوم خرداذ ع بستوى ديك برلى 
تلالوء دوباره او شد بكونهاى كه بسيارى در جهره خاتمىء طالقانى ديكرى 
را مىديدند. جسش اصكلاحطلى ايسران آركالله طالقانى را از 
سرجشمههاى فكرى و يشتوانههاى غنى خود در مسير دستيابى به ايرانى 
آبادء أزاد و مستقل» در سايه سار بينش توحيدى و آموزههاى وحى مىداند. 
يادش كرامى و راهش ير هروباد. 

على افشارى 
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كزارش سازمان بازرسى كل كشوو - 
درباره حادثه خرم اباد 


كروه سياسى: سازمان بازرسى كل 


كشور روز جهارشنبه كزارش نهايى ٠‏ 


مربوط به وقايع خرمأباد راكه مشتمل 
بر يك مقدمه و هفت فصل است 
منتشر كرد. از جمله مواردى كه در 
اين كزارش به آن برداخته شده است. 
حوادث فرودكاه خرم أباد كسترش 
اعتراضات در فرداى روز حادثه 
خرمأباد شروع أشوب در شهر- 
شهادت شهيد كرمى و تشييع بيكر 
شهيد- است كه در هر يك به طور 
مفصل به نقش استاندارء معاونت 
سياسى - امنيتى استان؛ امام جمعة 
خرم أباد و دانشجويان يرداخته شده 
است اما متأسفانة كزارشى از هويت 
أشويكران اناده تشده وات رمقاي كلد 
بايد قاعدتأ در ظرف اين كزارش ير 
باشد هتمجنان خالى أست. كفتتل 
است كه در اين كزارش حركت دفتر 
تحكيم مبنى بر بركزارى اجلاس 
خود و مجوز وزارت كشور مورد سؤال 
قرار كرفته وادعا شده است كه 
مخالفت با تحكيم وحدت در بين 


وقوع أتشسوزى در سينما 
آفريقا (اكسين سابق) اهواز كه فيلم 
«عروس أتش» را در حال اكران داردء 
توجه محافل سياسى و هنرى استان 
خوزستان را به خود جلب كرده است. 

معاون فرهنكى اداره كل ارشاد 
اسلامى استان خورستان در طى 
مصاحبهاى با واحد خبر شورا در اين 
خصوص كفت: «حمله به سينما ويه 
آتش كشيدن أن با هر انكيزهاى كه 
باشدء يك جتايت است. واكر 
يرتابكنندكان بمب أتشرزاء نسبيت 
به يخش فيلم اعتراض داشتنده 
مى توانستند اين اعتراض خود را از 
طريق قانونى اعلام كنند.» 

وى تصريح كرة: «اداره ارشاد 
اسلامى قبل از اكران عمومى فيلم» 
در يك جمع خصوصى بأ حضور 
نماينذكان سياسىء فرهنكى و 
افتنتى فيل ابه نما بقن كناضت او 
يس از أن,اقدام يه اكران عمومى كرد 
ضمن أنكه درباره فيلم عروس أتش 
نيز تاكنون انتقادى به دست ما 
ترسيده است.» 

وى درباره ماهيت عاملين اين 
حادثه افزود: «تنها شاهد اين حادثه. 
نكهبان سينما بوده است كه فقط 
تشخيص دادهء مهاجمان داراى 
موتورسيكلت بودماند. 
قنواتى ابتراز انوا 0 26 د 6 


مسؤولان انتظامى و امنيتى استان» 
اين موضوع را ييكيرى كتند. .وى , 


همجنين خسارات وأرده به سينما 
أفريقا را بالغ بر ٠١‏ ميليون ريال 


0 


كفتنى است كه هنوز هيج اطلاعى از 
هويت و انكيزه مهاجمان. از طريق 
منايع رسمى اعلام نشده است. 


مردم خرمأباد داراى بيشينيه و 
زمينهاى قبلى بوده است. 

در اين كزارش در بخش بيشنهادات 
أمذه است كه معاون سياسى امنيتى 
استان لرستان به خاطر سليقهاى و 
جناحى عمل كردن شايستكى احراز 
اين سمت را ندارد. همجنين 
بيشنهاد شده اأستكه معاون سياسى 
امنيتى وزارت كشور (تاج زاده) لازم 
أست به علت قصور در انجام وظيفه 
قانونى و مطلع بودن از زمينههاى 
ناامنى استان لرستان در مراجع 
مالحة باسخكوبافد 

در اين كزارش علىرغم دقت 
نظرهاى ظريف در ارائه استنتاجات و 
بيشنهادات متأسفانه برخاستكاه 
أشويكران وييشنيه فعاليت ونيز 
هويت ايشان دقت و تأكيد لازم نشده 


أست. 
لازم به ذكر اس تكه دبيرخانه شوراى 
أمنيت ملى در واكنش به كزارش فوق 
با دلايل مستدل اين كزارش رابا 
واقعيات منطيق ندانست. 


دومين جشنواره 

تئاترايران زمين 
در خوزستان 
بركزار مى سود 


دومين جشنواره تثاتر ايران 
زمين با موضوع «نكاهى به آثار و 
احوال مولانا» در استان خوزستان 
بركزار مى شود. 

مدير كل روابط عمومى فرهنكف 
و ارشاد اسلامى اين استان ضمن 
ليان أن سطلب فت فيتتبال 
بركزارى موفقيتآميز جشنواره تثاتر 
ابران زعين: أرن اجصسوازة از ا 
آبانماه امسال در هفت شهرء با 
همكارى مركز هنرهاى نمايشى 
بركزار مى شود.» 
وى افزود: «اين جشنواره همجون 
سالكذشته يهشيوه 
ابتكارى -كردشى در شهرستانهاى 
خوزستان: در سه بخش مسابقه؛ ويزه 
و همايش بركزار مى شود.» 

به كفته وى؛ بخش مسابقه و 
ظرفيتهاى نمايشى در آثار و احوال 
مولاناء بخش ويرُه به نمايشهايى در 
زمينه فرهنك و ادب ايران زمين و 
هترمندان بيشكسوت و مجرب و 
بخش همايش به سخنرانى و ارائه 
مقالات ييرامون ويزكىها و 
ظرفيتهاى نمايش در ديوان شمس 


ومثنوى معنوى مىيردازد. 


وى فت «انتظار 2 
جشنواره دوم بتواند زمينه .متاسب 9 
يويايى براى توجه به آثار و احوال 


مولوى از زاويه هنرهاى نمايش ر 
: قراهم أورد.» 


ف انك كه ادر نحشن 
همايئن اناديد كرف تاتشكناء و 
مولوى شناسان ايران مىتوانتد با 
يرداختن به زواياى زندكى و 
شخصيت اين شاعر بزرك» قابليتها 
و ظرفيتهاى نمايشى أثار او را مورد 
بحث و بررسى قرار دهند. 





52 
2 





0 خاتمى بيروز است 
روزنامه واشنكتن تايمز - نظرسنجىها نشان مىدهد كه 8١‏ درصداز 
مردم از انتخاب مجدد أقاى خاتمى در سال أينده حمايت مىكنند. 


اصلاح حقيقى 
سيد محمد خاتمى- قدرت» منشأ بزركترين فسادهاست و اصلاح حقيقى 
بايد متوجه قدرت سياسى باشد. 


حابه قتلهاى مشابه رسيدكى شود 

محمدرضا تابشس (عضو هيأت رئيسه مجلس)- ريش هيابى قتلهاى 
زنجيرهاى تنها به رسيدكى يرونده قتلهاى قروهر و همسرش؛ يويئده و 
مختارى نيست: بلكه بايد تمام قتلهاى مشابه هم مورد رسيدكى قرار 
بكيرد. مسببان؛ آمران و عاملان قتلهاى زنجيرداى بايد دقيقاً معرفى و 
محاكمه شوند. 


0 تبعيض 

مصطفى تاجزاده (معاون سياسى وزارت كشور)- از نخستين حوادثى كه 
بعد از دوم خرداذ به وقوع ييوسته ما به صورت بيابى عاملان أن را 
شناسايى و به قوه قضائيه معرفى كرديم اما تاكنون هيج اقدامى صورت 
نكرفته يا اكر كرفته ما در جريان نيستيم. جكونه است كه مراجع قضايى 
براى بيشكيرى از جرمء ١8‏ روزنامه را تعطيل مىكنند اما براى كسانى كه 
جرم مرتكب شدهاند اقدامى صورت نمىدهند. 


2كانونهاى قدرت 

حجتالاسلام قوامى (نماينده مردم قزوين و رئيس كميسيون قضايى 
مجلس)- وابستكى كروههاى فشار به كانونهاى قدرت است كه باعث 
مىشود آنها با وجود حمله به مجامعى مثل دانشكاه و مجروح كردن ويا 
تخريب اموال دانشجويان» حتى يك روز هم به زندان نروند. قوه قضائيه. 
دستكامهاى اطلاعاتى» صدا 9 سيماء آئمة جمعه ونيروى انتظامى در 
برخورد با جناحهاى سياسى بى طرفى را رعايت نمىكنند. 


م عدالت 

كزارش هيأت تحقيق و تفحص مجلس «رباره نوارسازان: سير يرونده 
نشانكر عدم بىطرفى مسؤولان دستكاه قضايى در برخورد با اين يرونده 
أستكه شائبه وجود انكيزه سياسى در رسيدكى به آن را تقويت مىكند. 
شاكيان خصوصى در يرونده أمير فرشاد ابراهيمى بعد از دستكيرى 
متهمان شكايت خود را به دادكاه تقديم كردهاند. 

أمير فرشاد ابراهيمى در ملاقات با هيأت و در جلسات داكاه مكرراً ير 
صحت حداقل بخشى از اظهارات خود تأكيد كرده و خواستار اعطاى 
فرصت برآى ارائه مدرك جهت أثبات ادعاهاى خود شده است. 


ددروغ 

فاطمه حقيقت جو (نماينده مردم تبهران و عضو جبهه مشاركت)- اينكه 
مىكويند تعدادى از مطبوعات توقيف شده را رفع توقيف مىكنند دروغى 
حكم يرونده نوارسازان به زندانى شدن رهامى و عبادى منجر خواهد شد. 


ا مجوز نمىخواهد 

حبيبالله عسكر اولادى (دبير كل جمعيت مؤتلفه)- براى ياسدارى از 
اسلام و انقلاب نياز به كرفتن مجوز نيست و وزارت كشور كوجكتر از أن 
است كه اجازه دهد: تجمعى براى اعتراض به آنجه اصل اسلام و نظام را 
زير سؤال برده؛ بركزار شود. 


0 مناظره 

عطاءالله مهاجرانى؛ وزير فرهنك و ارشاد اسلامى بار ديكر آيتالله 
مصباح يزدى رابه مناظره فرا خواند. مهاجرانى در قمستى از در نامة خود 
به نقل از آيتالله مطهرى جنين نوشته 
مذهبى مردم كه مردم در هر حال أنها را نمايئذه واقعى مذهب تصور 
مىكنندء يوست يلنك مىيوشند و دندان ببر تشان مىذهئد و متوسل به 
تكفير و تفسيق مىشوندء مخصوصاً هنكامى كه اغراشس خصوصى به اين 
صورت در من آيدء بزركترين ضربت بر ييكر دين و مذهب به سود ما 
اد 3-5 م ىشود.» 


است: «هر زمان كه بيشوايان 


ا 


در حاشيه نشست رهبران مجالس ع0 در نيويورك.و.در هنكام بازديد 
هيأت ايرانى از موزهُ «مترويولتين»..ديدارى ميان اين كرود و كروهق از 
سناتورها و اعضاى كنكرة آمريكا صورت كرفت. اين ديدار كه يس از 
بيست سال صورت مئكرفت به زعم نويسنده روزنامه لوموند فرانسه در 
بالاترين سطوح در تهران مورد تصويب قرار كرفته بود. 


الهه كولابى نماينده تهران و عضو هيأت ايرانى در اين موردكفته است: 
أين افراد هواداران دكركونى در رابطه ميان ايران و أمريكا هستند 








«تغيير» و «تحول» از مهمترين 
مشخصدهاى زندكى معاصر است. 
مردم نيز خواه اين تغيير و تحول را 
بيشرفت و حركت به سوى تمدن و 
توسعه بنامند ويا يه جشم «كمراهى» 
و سير قهقرايى «ارزشهاى والاى 
انسانى» به أن بتنكرند بناكزير 
معترفند نو شدن در تمام عرصدها 
يصورت روز به روزء بلكه ساعت به 
ساعت اتقاق مىافتد. يديدهاى كه 
مردم ر!- منظورم أنان كه با تحول و 
تكامل همكامند - مجبور مىسازد 
در قوانين موضوعه خويش و شريعتى 
كه رفتار قردى وجمعى أنان را سامان 
مىبخشد بازخوانى نمايند, البته 
بازخوانى ضرورتاً به مفهوم حذف يا 
تغطيل فلان ماده قانوتى ياقاعده 
رفتارى نيست يلكه بيشتر به مفهوم 
بازنكرى در اولويت بندىها و تنظيم 
.مجدد ترتيب نيازمندى هاست 
جديدى لازم مىكردد. 
ماكه در جهان عربى و اسلامى با 
توشداى از ميراثى زنده. استوار, 
متنوع و بركرفته از قرون كذشته؛ اين 
تغيير عصر كنونى رأ مىزييم كاه آن 
حقيقت ( فراموش كاردة به قاصد 
نوكرايى مى يرسيم: «جه جنيزى را 
بايد از سنت خودمان و جه جيزى را 
بايداز قوانين عصر كنونىمان 
بركيريم؟» منظور قوانين كشورهايى 
أست كه تمدن كنونى و اصول أئرا بى 
مىافكتند مايا اين برسش از ياد 
مىبريم ويا در واقع تغافل مىورزيم 
كه زندكى مان به طرز عميقى تحول 
يافقه وأين تغيير بى در بى و مستمر 
ما را در موقعيتي قرار داده است كه 
خروج از أن» مستلزم بازخوانى 
معيارها و قواعد اساسى و اصولى 
أستكه بر مىكيريم. نه اينكه بسنده 
كنيم به طرح أين يرسش كه جه 
جيزى را از اينجاء وجه جيزى رااز 
أنجا اتخاذ كنيم. كوبى زنكى 
همجون كذشته برحالت معينى ثابت 
شسدهء وكويى كاروان تحول و تكامل 
به انتظارشنيدن تصميم و انتخاب ما 
مىماند. نه دبكردر توانمان نيست 
جيزى را از أن يا اين بركزينيم. 
زندكى بشرى نيز به كمانم در طول 
تاريخ بر جنان كزينشى استوار 
نكرديده است. اكر سلب اراده و قدرت 
از انسان در كنترل حوادث صحيح 
نباشدء به همان ميزان غفلت نمودن 
از خصلت نسبى بودن اين قدرت 
مجاز نيست: قدرت بشر در كنترل 
سير حوادث و به تبع أن قدرت و 


توانايى وى دركزينش بين جند حالت, 


ممكن و در نهايت أنجه انسانها 
أنجام مىدهند حال خواه ييروزكردند 
يا شكست خورند. تطابق خويش يا 
. يديدههاى جديد است. خواه 
بديدههايىكه خود در يديد أمدن أنبها 
,سهيماند و خواه أنهايى كه بدور از 
اراده و شعور انسانها يديد مىأيند. 
تطابق يعنى سازش (سازش ميان 
خود فردى إيا جمعى) و واقعيتهاى 
جديد البته نه به منظور كرنش 
وضعف در برابر أن واقعيتها بلكه به 
.منظور كسب مجدد قدرت تسلط ير 
أنهاست. هرجه أكاهى از تحول بيش 
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أمده زرفتر باشد به همان ميزان بر 
توانايى «خود» در محافظت از 
استقلال و:اصالت و تداوم اصول و 
مراجع خويش افزوده مىكردد و 
سازكارى مطلوبء ابعاد كستردهترى 
يافته در جمع بين بازسازى 
واقعيتها و تاسيس مجدد اصول 
موفق تر عمل مىنمايد. 

ما نيز با ديكران هم عقيدهايم كه 
مىتوان بر بسيارى از مشكالات 
برأمده از زندكى نوين غلبه يافت» از 
رأه برقرارى كونداى از ساركارى و 
تركيب بين أنجه عصر نوين بدان 
ملزم مىسازد وأنجه سنت ما به مثابه 
منبعى براى اصول و قوانين و نيز به 
متابه يارهاى مهم ازهويت و 
شخصيت فرهنكى ما عرضه مىدارد. 
در إينجا تاكيد مىكنيم تحقق 
نوكرايى با حفظ اصالت خويش- 
مسالةاى كه بيش از يك سده دغدغة 
فكرى ما را مىساخته:-كنها از رآه 
سازكار نمودن أكاهانه خويش با عصر 
جديد و تاسيس مجذذ اصول 
امكانيذير مىباشد. در غير اين 
صورت موجهاى تغيير و تحول حاكم 
برزندكى كنونى أنرا به هر سو خواهند 
افكند. اجازه دهيد به طرح أرايى كذرا 
بيردازيم كه شايد در زرف نمودن 
أكاهىمان به مساله مورد بحث مقيد 
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باشد: 

هنكامى كه يارداى از اصولين و فقبها 
به قصد باز نمودن مجدد در «بسته» 
اجتهادبه فكر تاسيس محدد اصول 
فقه برميناى مقأصد شريعت و يسنده 
نكردن به اجتهاد بر مبناى قياس - 
قياس جزئيات فاقد نص بر جزئيات 
داراى نص - افتادهاندء واين قاعده 


اصولى رأ مينا قرار دادند: «شريعت ير 


ياية مصالح زود هنكام يا دير هتكام 


أبندكان نهاده شده است». براين 


ساس مقاصد شسرعيات را مىتوان 
برسه دسته دانست: ضروريات» 
حاجات و استحسانهاى عقلى. 

ضروريات را منحصرأ در بنج مورد به 
ترتيب ذيل دان نستهاند:دين: 


جان:عقل؛ نسل و مال (يارهاى رتبه ٠‏ 


حفظ جان را قبل از حفظ دين قسرار 






ات ا اد ل 1 


دادهاند). 
حاجات هر أنجه به قصد رفع حرج و 
مشقت و تنكنا بدان حاجت افتد 
مىباشد مانئد: مجاز شمردن روزه 
خوارى براى شخص بيمار يآ در حال 
سفر در مأه رمضان؛ مباح دانستن 
بهرهمندى از تمام امور حلال در همه 
عرصةها. 
منظور از استحسانات نيز عمل به 
عادات و يديدارهاى نوينى است كه 
عقل آنها را نكو دانسته و دورى 
جستن از هر آنجه عقل» قبيح و زشت 
مىداند: خواه در عرصه ضروريات» 
خواة ذر حاجات. عالمان اصول آنكاه 
اضول ديكترى را بله نور كلامل 
نمودن به آن سه دسته اضافه نمودند 
البته به كونهاى كه اصل جديد در 
تناقص با آنها نباشد. ضروريات را به 
كانه نيا راللاكن ]50 
استحسانات و اصول و فروع.ديكر 
قرار دادند. با اين بيش فرض كه: 
«تمام مصالح دنيوى و اخروى بر يايه 
أن ينج مورد استوار كشسته است» 
يعنى حفظ دين» جان؛ عقل؛ نسل و 
مال مردم. 
راه دستيابى به اين اصل را استقرا در 
دين أسلام و «مشاهده واقعيت و 
مطالعه عادات ملل و شرايع ديكر» 
دانستهاند. 
كرجه در اختصاص ما نيست به 
تفاصيل علم اصول بيردازيم, اما اين 
مانع نمىشود تا در امر ضروريات» 
حاجات و استحسانات و موارد 
+تكميلى با ديدى تاريخى (بلكه 
تاريخكرايانة) بمسراغ مطليا رويار 
فقهاى بيشين ما ضروريات و ديكر 
موارد را از طريق اسيتقرا معلوم 
نمودداند يعنى با تكيه بر داددهاى 
فرهنكى عصر خويش أز سويى؛ و 
تكيه بر اوامر و منهيات تبرعى از 
سوى ديكر. أنان همانكونه كه 
بيشتر أمد ضروريات را به حفظ 
دين» جان؛ عقل؛ نسل و مال محدود 
كردن كه به احتمال زياد ازراه 
يزوهش در جامعه اسلامى ببه اين 
ينج مورد دست يافتند. يزوهش در 


:جبامعداى كه در أنزمان جهانى ‏ 
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ضروريات عصر نوين 


مستقل؛ متكى به خويش و غير 
وابسته به جوامع ديكر بود جراكه 
أنزمان اهميت و موقعيت از أن جامعه 
عربى وا سلامى بكونهاى كه تمدن و 
فرهنك وى: تمدن و فرهنك سراسر 
جهان يود اما امروزه كه ما در جهانى 
ديكر مىزييم و دنباله رو هستيم نه 
بيشروء اوضاع تغيير يافته. حقوق و 
تكاليف أن متكاملتر كشته. رقايتها 
و خطرات فزونى يافته است. هر كس 
كه دغدغه «بازنمودن» در اجتهاد ونو 
كراي همراه با حفظ اصالت ذاشنته 
باشدء تاكزير است :مسال وقلوع 
تحولات جدى؛ زرف وكوناكون جهان 
رأ مهم تلقى كند. 
آرى؛ أن ينج موردى كه فقهاى 
بيشين ما «ضروريات» را بدآنها 
محدوة كردفا تل (به مثابه غايت 
اساسى هر قانونى كه واقعا براى 
خدمت «مصالح بتدكان» وضع 
مىشود.) هنوز و در أينده نيز أمورى 
ضرورى به شمار خواهند أمد. با اين 
تفاوت كه امروزه ديكر«مصالح 
بندكان» محدود به حفظ ذين وجان و 
عقل ونسل ومال نيست بلكه شامل 
امورد ديكرى مىشود كه به باور ما 
بايد در أن ضروريات مندرج شود. 
موارد نوينى از قبيل: حق أزادى بيان» 
أزادى تحزبء حق انتخاب حاكمان و 
يايين كشاندن أنان» حق داشتن 
شغلء نان؛ مسكن و يوشاك. حق 
أمَورَش؛ بهداضت و... خلاصه تمام 
حقوق أساسى يك شهروئد در جامعه 
معاصر. در مورد حاجات نيز علاوه بر 
أنهايى كه فقهاى ييشين ذكر 
نمودهاند مىتوان حاجتهاى نوينى 
اضافه نمود همجون حاجت به فراهم 
نمودن اسباب تندرستى و بهداشت و 
ييشكيرى از بيماريها از راه ساخت 
بيمارستان و مشابه آن به اندازه 
مطلوب: نيز حاجت به أنجه اسياب 
انديشه ورزى و ابداع فكرى را در 
زمينههاى مختلف علمى؛ قنى و 
تئوريك فراهم أورد. و حاجت به 
أنجه براى كسب اطلاع صحيح از 
وقايع و اتفاقات ضرورى است و... اما 
استحنان هاف حامر 6 ]1 
شرح وبيان أن از حد خارج است. 
اينها يارهاى از ضروريات؛ حاجات و 
استحسانات عصر كتوتى ما بوذند كه 
بطور كذرا ذكر كرديم. يرواضح است 
كه نه تنها موارد ينجكانه فقهاى 
كذشته ما را باطل و ملغى نمىكردانند 
بلكه به عكس أنرا كاملتر نموده و 


. بيستراز آن شروط ضرورى حفظ أنان 


در زندكى كنونى را فراهم م ىأورند. 


بااإين عبارت مطلب رايه يايان . 


مىرسانيم كه اكر ضروريات عام و 
جاودانهاى وجود داشته باشند أنكونه 
كه فقهاى كذشته ما ذكر كردداند. هر 
عصرى ضرورياتء حاجات و 
استحسانات خاص خويش را ذارد. 
يراين اساس هر كاه موفق شويم 
ضروريات عصر خويش را جزيى از 
مقاصد شريعتمان قرار دهيم: أنكاد 
مانه تنها كامهابى درجهت باز 
نمودن باب اجتهاد برداشتهايم بلكه 
اصول شريعت را تاسيس مجدد 
أخواهيم نمود بكونهاى كه باسخكوى 
نيازهاى جديد باشد. 
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بوريس ياسترناك نويسنده كتاب دكتر زيواكو كه در سال 15848 برندة 
جايزه ادبى نوبل شد به علت فشسار مسؤولين وقت كشورشس (اتحاديه 
جماهير شوروى سابق) از درياقت جايزه امتناع نمود و اين كتاب تا سال 
0 در كشورس اجازه جاب نيافت. أن زمان هيجكس بيس بينى 
نمىكرد كه اين قطب سياسى جهان اينكونه خرد شود. از اين مثالها در 
عالم سياست يسيار مى توان أورد. صحنه به دارأويخته شدن موسيلينى و 
همسرش كه عكس أن در سراسر دنيا يخس شد جنايات كستردة هيتلر 
كه داستان شكست و خودكشىاش دستماية فيلمهاى بسيارى كرديد. 
سقوط سوهار توء محاكمة يينوشه. مرك يول يوت. سقوط نظام شاهنشاهى 
ايران: يايان حكومت نظاميان در أرزانتين و... همه و همه نشان از رويكرد 
جديد أدميان به عرصه عمومى دارند. 

اين شماره نشريه به بررسى اجمالى نظامهاى تمامى طلب به قلم اقاى 
حامد شجاعى باغينى يرداخته است. 





توتاليتار يسم (ع2:1510غ104211) 
توتاليتر (10131111) در لغت به معناى جامع و فراكير است. در نظامهابى 
كة ساختار توتاليتر دارند اصولاً دولت وهيات حاكمة. هيج نوع حد و مرزى 
برائ دخالت در زندكى اعضاى جامعه قائل نيستئد. 
اين نوع نظامهاء غالبا محصول جنبشهاى اجتماعى ضد دموكراتيى 
هستند كه در ابتدا به صورت حزب: درون يك سيستم دموكراتيك شكل 
مىكيرند و يس أز كسب قدرت به مقابله يا دموكراسى مى يردازثد. 
ايتالياى فاشيست, آلمان نازى؛ اتحاد جماهير شوروى وساير كشورهاى 
كمونيست, نمونههاى بارزى از نظامهاى توتاليتر مىباشند. 
به طور كلى؛ نظامهاى توتاليتر وجود هيج باك مخالفى را بر نمى تابند و 
باتمام قوا براى حذف احزاب» كروههاى و مطبوعات خارج از محدوده 
نظارتى خود تلاش مىكنند. يكى از روشهايى كه عموماً نظامهاى 
اينجنينى براى مقابله با مخالفان خود ييشه مئكنند. تشكيل 
دستكاههاى عريض و طويل يليس مخفى واز صحنه به در بردن 
مخالفان باراههاى تروريستى است. نظير اين برخوردهادر شوروى دوران 
استالين و آلمان دوران هيتلر بسيار به جشم مىخورد. از سوى ديكره 
اينكونه نظامها با ممنوع كردن سخنرانيهاء اجتماعات و انتشار مطبوعات. 
أمكان و اجازه انتقاد و بحث در مورد شايستكيها و خطاهاى حكمرانان و 
اصحاب قدرت را از تمامى افراد جامعه سلب مىكنند؛ بلكه بقا و استمرار 
خود را تضمين نمايند. يكسان كردن تعليم و تربيت؛ نظارت بر فعاليتهاى 
أدبى و هنرى؛ به دست كرفتن تمام وسايل ارتباط جمعى نظير رساندها و 
مطبوعات و همجنين ايجاد فرهنك دستورى از ديكرابزارهاى نظامهاى 
توتاليتر براى تثبيت يايدهاى قدرت است. 

در مجموع مىتوان يك ساختار حكومتى را توتاليتر ناميد. اكر 
واجد شرايط زير ياشد: 
-١‏ دولت بركليه فعاليتهاى سياسى, اقتصادى و اجتماعىء ناظر. مسلط و 
تاثير كذار باشد. 
1- قدرت سياسىء منحصر به حزب حاكم باشد. 
'- كليه اشكال نظارت دموكراتيك در جامعه حذف شود. البته توجه به 
اين نكته نيز ضرورى است كه دربعضى از نظامهاى توتاليترء اسباب و 
و لوازم حكومت دموكراتيك. همجون مجلس قانونكذارى و انجمنهاى 
محلى وجود دارند اما كاملاً تشريفاتى و صورى هستند. (نظير بعضى از 
كشورهاى عربى) 
؟- برى سركوبى مخالفين از روشهايى مانند حبس ويا قتل استفاده 
كردد. 
- در جنين نظامى يك فرد در رأس همه امور جامعه قرار مىكيرد و تمام 
تلاش خودرا براى نايود كردن استقلال فكر و شكل دادن جاميه براساس 
ايدئولوزى خاص حود به كار مىبندد. 

نكاهى كذرا به تاريخجه توتاليتاريسم» نشان دهتده أن استكه 
واضع اوليه اين عقيدهء به احتمال زياد فيتاغورث: فيلسوف سرشناس 
يونانى و طرقداران دموكر يتوس»؛ سقراط اقلاطون و إرسطو بودداند. 
در قرن سه قبل از ميلاد «رواقيون» به بيشوايى «زنون» از اين انديشه 
حمايت كردند وبا زد دولتهاى ملى؛ يكى دولت جهانى را براى استقرار اين 
نوع انديشه؛ واجب الاطاعه دانستند. يس از أن. شايد تاقرن ١2‏ زمانى كه 
«ماكياولى» و «رُان بودن» اين فلسفه را احياكرده. فردرا محكوم به تبغيت 
آز زمامدار:به عنوان مظهز مطلق جامعه دانستند. كمتركسى به دثيال 
اشتقرار توتاليتارسيم بود. 00 . 
در قرن /21ء «توماس هابز» عليرغم اعتقاد به قدرت مطلقة واختيارات قرا 
قانونى زمامدارء با نخود خاص استدلال وبحث وكفتكوكه بيشه كردد بوده 
انديشه ليبراليسم (آزادى طلبئ) را ذر انكلستان بيداركرد. 
در قرن 18 به جز «فيخته» كه تأ حدودى جامعه را مقدم برّفرذ مىدانست. 
هيجيك از فلاسفه معروف. طرقداز فلسفه اصالت جمع نبودند ويه همين 
دليل قرن ١8‏ به «قرن فرديت» معروف است. در مقابل. قرن ١+‏ زمان 
شكوقايى و رشد انديشه توتاليتاريسم بود جهردهاى مشتهورى نظير 
هكل:ماركس:انكلس و نيجة از طرفداران و مروجان اين انديشه بوذند. 
شايد حاصل تالاشهاى همين افراد يود كه در قرن بيستم موجبات 
طرفدارى لئين و استالين در فلشسفه كمونيسم: هيتلردر مرام نازيسم و 
موسوليتى در تفكر فاشيسم را از توتاليتاريسم و انحلال فرد در جامعه به 
وجود أورد. 
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. اندوه و شك ويركى تمام آثار توماسمان مىباشد. مخلوطى از اشتورم و نيجه بوعى 
وصف حال و روشنفكرى. جهان بينى ياس ألود وكرايش به مر در آثار اوكه ناشى 
از اعتقاد قهرمانان داستان به تضاد هنر با زندكى است در دو سطح قابل بررسى 
أست. درسطح اول قهرمان در جدايى از زندكى به أغوش مرك مىرود؛ 

مرك در ونيز: نويسنده ميانسالى براى استراحت به ونيز مىرود, در آنجا عاشق و 
شيفته نوجوانى لهستانى مىشود, در ونيز وبا مىأيد و نويسنده براى ديدن دوباره 
نوجوان همائجا مىماند. سرانجام يس از ديدن نوجوان ديده از جهان فرو مىبندد. 
در سطح ديكر قهرمان تا أغوش مرك مىرود اما به أن يشت مىكند؛ 
كؤه جادو: روايت يا رسيدن هانس كاستورب به داووس يلاتسء أسايشكاه بيماران 
ريوى» أغاز مىشود. مهتدسى جوان از «دامنه»» از هامبورك آمده تا يسر خالهداش 
يواخيم را ملاقات كند. كاستورب ابتدا مى خواهد فقط اقامتى كوتاه داشته باشد(سه 
هفتة) اما حود بيمار مى شود يا احساسى بيمارى مىكند و يا دليستكى أويه مادام 
شوشاى زيباى روسى دمدمى مزاج و ستمبرينىايتاليايى فرهيخته و ادب دوست 
أنجا مىماند و عاشق شوشاى روسى مىشود. سيس زن روسى أسايشكاه را 
تركامىكند. كاستورب همراه يواخيم يسر خالهاش به سوى نفتا ى شكاى يهودى 
تبار در دهكده مجاور مىروند(شخصيت نفتا براساس شخصيت كثورى لوكاج 
نويسنده نوشته شده است). يواخيم مىميرد و شوشا همراه بير كورن هلندى باز 
مىكردد. 
مرد هلندى خودكشى مىكند و نفتا هم مىميرد و شوشا باز هم أورأ ترى مىكند. 
هانس هفت سال در أسايشكاه بسر مىيرد تا اينكه با وقوع جنك همراه داوطلبان 
جنك به نقطه نامعلومى رهسيار مىشود. 
١-كوه‏ جادو؛ معبد دخول 
هانس كاستورب باميراث نياى خود يا به أسايكاه مىكذاردء براى ديدار با مرك. در 
اوايل داستان در شرح دوران كودكى كاستورب مىخوانيم «جندان زمانى براى 
شناختن يدر و مادر نيافته بود. آنها در فاصله كوتاه ميان ه و // سالكى از دار دنيا 
رفتند»' و يعد مواجهه با مرك يدر بزرك:«آخراين سومين بار بودكه در زمانى جنين 
كوتاه و در سن و سالى جنين خرد مرك بر روح و بر حواس حبويره برحواس - هانس 
كاستورب خردسال اثر مىكذاشت, منظر مرك ديكر تازكى نداشت»كه با أن به خوبى 
أشنا بود»". 
أنهم در شرايطى كه «قطار خميده بركذركاهى باريك مىبيجيد... تونلهاى تيره و 
تار أمدند و جون دوباره روز شدء يرتكاههاى كسترده با دهكده هايى در اعماق دهان 
كشودند» " و حالءاين أسايشكاه ابدى و جاودانه: «بيدا بودكه صداى سرفه است, 
سرفه يك مردء... سرفهاى كه طنينش جنان بود كه كفتى خمير اندامهاى متلاشى 
شده بدن أدمى راء بى رمقى ترس آورى بهم مى زئند.» ' هانس كاستورب اينكونه 
وأرد أسايشكاه مىشود و روز يه روز در أن فضاى مرك آلود بيُشتر فرو مىرود. 
مى توان كفت عشق كاستورب به شوشا نوعى حس مرك است مادام شوشا خود بيام 
أور مرك است. در فصل ميانى مىخوانيم «رنكش همجون مرده سفيد شه بود... 
جريان خون صورتش به كونهاى شده بودكه بوست كرما زدوده اين جهره جوان: سرد 
و رنك بريده كشته... زير جشمانش جنان سربى رنك شده بودكه ينداشتى نعشى 
است» . 
ساكنان اين أسايشكاه همه با مرك روبرويند نوعى جاودانكى و بى نهايتكه در أن 
فضاى سرد و خاموش حكمفرماست. كاستورب دو بار ديكر با مرك ديدار مىكند. در 
ديدار دوم جنان است كه كويى كاستورب خود مرك را مىبيند. اوكه به اسكى رفته 
أست در ميان كولاك كرفتار مى شود: «هر كدام... نمونه يك نظم يخين بودند...كويى 
در نظرش مرك الود بود خود راز مرك بود» ” ودر آن كوهستان» سكوت. سكوت 
حاكم بر دنياى مردكان بود: سكوت مرك. 
أين ديدار تاثير بيشترى بر روى هانس جوان مىكذارد. شايد نوعى تعالى كيميايى: 
«انسان برتر از تضادهاست... والاتراز مرك... اين همان أزاذكى است كه در سردارد. 
والاتر از زندكى... انسان بخاطر مهر و عشق نيايد كذارد مرك بر افكارش تسلط 
0 ديدار دوم با مرك» بيدارى است» ديدار سوم با اعتراض و عصيان در برابر 
مرك يايان مى يابد. أنجاكه كاستورب به همراه ديكر ساكنان به احضار روح يواخيم» 
١‏ بسر خاله كاستورب مى بردازدء آرى مرك در يليدترين جهرهاش أشكار مىشود. 
أمادر رمان جنان مىنمايدكه مرك راه حل همكانى است؛ براى يواخيم؛ شوهر مادام 
شوشاء نفتا وهانس كاستورب؟ 
أما مان در اين رمان برخلاف «مرك در ونيز» قهرمان را به أغوش مرك مىفرستد و 
. باز مىآورد. آسايشكاة مكانى ابدى است. نوع استعاره براى تعالى انسان. رمان 
ماجراى شرح روح است در برخورد با جسم و روح. مى توان كفت مرك در اين كتاب 
نقطه تماس با بى نهايت؛ همجون أرمان «زنذكى بى زمان» مىباشد يعنى 
جاودانكى و زندكى ابدى. يس أسايشكاه با اين بيماران روبه احتضار خود دنياى 
ديكرى است: دنياى «ساكنان اين بالا». هركذام ازبيماران خود نماينده مركند. 
هانس كاستورب در مدت هفت سال اقامت در آن بالاايا هريك از اموات نشست و 
برخاست كرد و سرانجام يه سرنوشتى نامعلوم رهسيار شد: زندكى. 
شايد نوعى رياضت شرقيانه» رفتن به سوى مرك و نيستى و بازكشتن:؛ زندكى در 
ابديت و جاودانكى. 
هانس كاستورب با مرك اين سرنوشت محتوم بشرى اين جنين برخورد كرد. 
جشيدن طعم مرك بيش از مردن و بعد أرامشى ابدى: «سلامت برتر از رأه تجربه 
بيمارى و مرك». كوه جادو كذركاهى است به سوى معرقت: «شكل ديكرى است از 
مبعد دخول». 
كاستورب بيمارى و مرك را در أغوش مىكيرد واز أن مىكذرك. شناخت مرك بدون 
تسخير شدن. كوه جادو داستانى است «رباره ارتقا و كاستورب يس از هفت سال 
«اكنون جاودانه» شدهاست. 
؟- زمان ومرى زمان ١‏ 
كلو د برمون در بحث بيرامون ساختار روايت نشان مىدهد كه حادثه براى تبديل 
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شدن به داستان بايد دستكم در دو كزاره از نظر زمانى متفاوت بيان شودء يعنى 
موضوع هر ييام بايد در دو زمات؛ و 2+ رخ دهد. أنجه در م+] رخ دادهاست در 
واقع تحقق توانى است كه در ) وجود داشتهاست. 

به عنوان مثال: يدر از رادامدء جايى أورديم: اين كزاره باكزاره زير متفاوت أست: 
جاى أورديم بدر از راه آمد. يك نوع تأخر و تقدم زمانى وجوددارد. از طرف ديكر 
قاعده وحدت زمان و مكان اساس زيباشناسى قرن هفدهم محسوب مىشد, بعد 
قاعده كذر از زمان حاضر به زمان كذشته بيش أمده همانئد رمانهاى أموزشى”. 
اساس زمانمند اين رمانها يا به ياى مسير زمان بيش أمدن استء توصيف يك 
زندكى درست بر مسير يى خط مستقيم؛ قاعده اصلى جنين است: قهرمان 
باشخصيت اصلى بس از سلسلداى كنشرهاى نادرست وير مخاطره راه درست رأ 
مى يابد واز نوجوانى نايخته به مردى بالغ و توانا تبديل مىشود. در اين روش »زمان 
كاهنامداى است. تمامى داستان خركتى است يبه سوى |مروزةة ما از بالزاى نا 
تولستوى همين روش را داريم. رمان» شرح تكامل يا تنزل قهرمان است يعنى شرح 
و بيان حوادثى كه بر قهرمان رخ داده است . 


القللل 





عنصر زمان موسيقى يكى بيشتر نيست, يارداى از زمان زمينى أدمىكه در أن جارى 
مىشود... يك قطعه موسيقى با نام والس ينج دقيقهاى؛ بنج دقيقه طول مىكشد و 
ارتباط أن با زمان همين است و يس. ولى يك داستان محتوايى به طول ينج دقيقه 
ممكن است به نيروى وسواس خارقالعادهاى در توصيف بى كم وكاست اين بنج 
دقيقه: خود هزار برابر آن نطول اتجافد»”٠.‏ 

مولر مىكويد: زندكى أنجاكه بروايت در نمىأيد زمان خود را دارد» بدون زمان استء 
اما آنجاكه روايت مىشود در زمان حاضر جاى مىكيرد. هر روايت يارهاى از زندكى را 
زمانمندى مىكند. 

در سينما كاهى زمان متن و زمان: زندكى يكى مىشود همانند فيلم ماجراى نيمروز 
نوشته كارل فورمن كه ماجراى فيلم از ساعت ١١‏ أغاز مىشود و زمان متن وفيلم 
يكى است. يا مثلاً صحنه آتش سوزى فيلم ايثار اثر أندردى تاركوفسكى؛ يس أيا به 
قول مولر وسوسه هر نويسنده جيزى جز زمان زندكى است؟ أرزوى اينكه جيزى 
بتويسم درست با ضبرباهنك زندكى در حكم رسيدن به بيان موسيقى است. اينجا 
يك قطعه موسيقى همان است كه مىشنويم. 


بررسى نماد مرك و زمان 


در رمان 


اما در سالهاى أغازين قرن بيستم با جريانهاى ذهنى ويرجيانا ولف و جيمز جويس و 
ويليام فاكثر و همجنين مارسل بروست كامى به بيش برداشته شد. شخصيتها 
ناتمام يذيرفته شدند (جوزف ك در رمان محاكمه كافكا) و بايه و اساسى براى 
رمانهاى مدرن ريخته شد: عدم وجود بايانى قطعى و مشخص. 

زمان آن منش تك خطى خود رأ از دست داد وكونهاى ديكر روايت بوجود أمد كه 
استوار به زمان كاهنامهاى تيود. 

يعنى نوعى بيكر بندى معنايى كه منطق أن از نظم متوالى زمان فراتر مىرود. اين 
ساختار معنايى يا بازكشت به كذشته و در هم شدن زمانهاى كذشته و حال مىباشده 
همانند فيلم سال كذشته در مارين باد نوشته آلن رسب كريرء ساخته ألن رنه و يا 
زمان روياكونه كذشته وحال رمان درجستجوى زمان از دست رفته مارسل يروست و 
يا سكون زمان و مرك زمان در رمان كوه جادو. 

از اين منظر مىتوان كفت كوه جادو كتابى است درباره رخداد عشق و مرك كه خود در 
افكار زمانند. تماس با مرك مفهوم تازهاى از تجربه زمانند هستى را بيش مىكشدء 
يس كوه جادو كتابى است درباره بيمارى وبه تبع آن رمانى درباره زمان و مرك أن. در 
اينجاء بيان جندان نامستقيم و ناروشن است كه در يايان شخصيت خود مىيندارد 
كه حقيقت به لحظهاى ناكاه جونان تجلى ناكهانى و مكاشفداى بدست آمده است. 
"ا- «زمان خداوند اكنون جاودانه است»'. 

زمان به قالب تعريف مفهومى در نمىأيدء زمان ابزار هماهنكى روح است وكذر 
زمان جلوداى از اين اكنون جاودانه. اماكوه جادو رمانى است كه موضوع اصلى أن و 
قهرمانش زمان است «مىتوان از زمان داستان برداخت» از خود زمان» يعنى داستان 
زمان را حكايت كرد ٠١»‏ 

مىشود كفت زمان به طرح مربوط مىشود و سازنده جهانى است كه جهان متن 
خواننده مىشودء هر شكل داستانى جهان ويرُه خود را دارد و مفهومى خاص از زمان 
موجب أن شده است. اين زمان متن از زمان خواندن متن جداست. داستان يراى 
شناخت زمان كارايى دارد يعنى تجربه داستانى زمان و أين همان جيزى است كه 
توماس مان مىكويد: داستانى درباره زمان «داستان از اين لحاظ(زمان)به موسيقى 
مر اند كه زمان و[ بر كند.. تقسيم مى كند وكارى مىكند كه مدام يك خبرى 
باشد و هر لحظه براى خودش نوعى معنى و مفهوم داشته باشد»' '. تجربه داستانى 
زمان از يكسو به تجربه جهانى خيالى (جهان داستان) مرتبط مىشودكه نمى شود 
آن ر به خارج تعميم دادواز سوى ديكر اين تجربه كونهاى تعالى ذر ذات را موجب 
مىشودكه در جهان زندكى هر روزهى خواننده تاثير مىكذارد. ما تنها دركذر از زمان 
مى توانيم تجربة انسائى رافرا جنك أوريم. زمان عنصراصلى داستان است. يا آن در 
بيوندى ناكسستنى است همجنان كه عنصر اصلى زندكى است. همجنان كه 
بااجسام موجود در مكان مرتبط است. 

كوتتر مولر سه نوع زمان را از همديكر جدا مىكند. 

-١‏ زمان كنش روايت:كه زمان كاهنامهاى است,؛ قابل محاسبه يا اندازهكيرى است» 
مدتى است كه خواندن متن به طول مىانجامد. 

؟- زمان متن: كزيده سال و ماه وروز و شايد ساعتها و دقيقههايى كه در داستان 
مىآيد, مثلاً شايد جند سال در جند خط يك رمان تمام شود. 

-٠‏ زمان زندكى: زمان راستين رخدادهايى كه زمان متن جكيده أنها را فراهم 
مىكندء مثلاً در رمان جنك و صلح تولستوى زمان زندكى ١8‏ سال است. 

أما ميفمتر أبتكد در ادبيات زمانى داريم كه بيان ناشدنى است و أن بثيان موسيقى 
است «غنصر أصلى موسيقى است همان كه زمان را اندازه مىكيرد و تقسيم م ىكند... 


كو هجادو 
آثر توماس مان" 


ع. همايون 


؟- هستى و زمان 

ادراك فلسفى از زمان بويره يس از انتشار كتاب هستى و زمان هايدكر ذكركون شده 
است. رابطه حركت و فعاليت با زمان و توليد أن خنثى كردن زمان با سكون و مركى, 
به ما مىكويد ورود به دنياى كذشته از راه يذيرش أن در حكم خنثى كردن زمان 
است. ما كذشته رابه اين شيوه حذف مىكئيم و تصويرى امروزى ارائه مىدهيم در 
كوه جادو توماس مان با ورود قهرمان جوان به دايره جادويى بى زمان مىكوشد با 
وسايل و فئون هنرى زمان را از ميان بردارد. بدينسان كه هر لحظداش دنياى 





سمفونى و أراء و عقايدى را در بر مىكيرد كة حضور كامل خود را اعلام مىكند و 
اينجنين «اكنون جاودانه» مى شود. 

مى توان كفت كوه جادو كتابى است كه در هر صفحداش حضور كامل خود رأ اعلام 
موإكتد 

0- داستانى درباره زمان 

دركوه جادو تجربه زمان تجربه داستانى است كه افق أن جهانى است خيالى: جهان 
داستان يا متن ويا دنياى ذهنى او. جهان خاص اوكه از جهان زندكىاش جداست. 
دنيايى كه به تجربه هايش از واقعيتهاى جندكانه شكل مىدهدء أنها را معنا 
مىكند تا روزى به مكاشفداى ناكهانى ذريابدكه علت وجود أن همه وخود أو همين 
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دنياى ذهنى است. «داستان مىتواند همجون روياى معتادان بازمان رفتار كند و 
همانكونه به كارش كيرد و جون مى تواند آن را به كار كيرد يس روشن اسيث كه زمان 
هم؛ همان كه عنصر اصلى داستان است مىتواند موضوعش مىباشد»؟١.‏ 
..بدانيم هر جقدر هم متن در خود كامل باشد و ساختار تام و بى عيب و نقص داشته 
باشد ياز دقيقهاى از جهان استء اما خواندن نه كشودن ينجره رو به جشم اندازء كه 
خويشتن را يكسر در دل جشم انداز يافتن است .بحث ما در مورد داستانى كه از 
زمان ساخته شده است نيسته بل داستانى است درباره زمان. ساختار كوه جادو 
تجربه زمان را معين مىكند تجريه زمانمند را در مناسبت درونى أن با بى نهايت 
مطرح مىكند كويى در اينجا زمان در بيوند با مرك شناخته شدنى است. 
ع- «خدا مى فرمايد من الف و يا هستم من ابتدا و انتها هستم»؟٠‏ 
فصل ششم رمان كوه جادو با اين يرسش أغاز مىشود زمان جيست؟ «يك راز 
أثيرى ونيرومند لازمه جهان بديدههاء يك حركت در أميخته ودر ييوند با هستى و 
أجسام در مكان وبا حركتشان» ولى اكر حركت نبودء زمان هم نبود؟ 
يعنى زمان از مكان يديد آمده يا برعكس؟ زمان فعال استء ماهيتى يديد أورنده 
دارد بديد أورنده جه؟ يعنى زمان از مكان يديد آمده يا برعكس؟ زمان فعال است: 
ماهيتى يديد أورنده داردء يديد ورنده جه؟ دكركونىء «اكنون» و «أنكاه» نيست. اينجاء 
أنجا نيست. جه ميانشان حركت است ولى جون حركتى كه زمان را بدان مىسنجد 
دورانى است بدون أغاز و يايان».يس همجتين أرامش و سكوتش نيز مىتوان خواند 
«أنكاد» همواره در اكنون تكرار مىشود و «آنجا» در «اينجا».... و جون به ناكزير 
جاودانكى و بايا نابذيرى را يذيرفتيم تكليف مفاهيم فاصله؛ حركت و تغيير... جد 
خواهد شد؟»8١‏ 
خواهد شدة 


در أسايشكاه داووس حس اندازهكيرى زمان از بين رفته است. انكار تمام آنان بيرون , 


از زمان زندكى مىكنند كويى كسانى كه در اين يايين زندكى مىكنند كذر زمان را 
مى شنا سند و اينان سكون زمان.اما ابتداكاستورب در همان جند روز اول حس مكان 
را از دسدمىدهد «ايستكاههاى انتهايى كه قطار خلاف جهت قبلى تركشان 
مىكرد و اين كيج كننده بوده جون انسان ديكر نمىدانست در كدام جهت حركت 
مىكند وافق سفر را ازياد مىيرد» ١‏ 
هنكامى كه كاستورب أز يواخيم درخواست مىكند كه سه هفته ديكر به بايين 
بركردندجواب يواخيم اينجنين است «هان هنوز هيج نشده به فكر بركشتنى؟... 
البته سه هفته براى ماءاين بالا تقريباً هيج است... اين سه هفته... از أن حرفهايى 
أستكه أن يايينها مى زنند»37. ' 
در بحث مرك بيان كرديم كه أسايشكاه «ساكنان اين بالا» دنياى ديكرى است» 
دنياى در تضاد با أن دنياى «يْايِينَ». اينجا «اكنون جاودانه» را داريم يعنى روبرو 
شدن با زمان كاهنامهاى «زمان اصلاً نمىكذرد, مىخواهم بكويم اصلاً زمانى دركار 
نيست6*'. ساكنان اين بالا زمان را فراموش كردهاندء زمان در حركت نيست, سكون 
است. مرحوم هدايت جايى كفته بود اكر هرجند روزى جلو أينه نروم و ريش بلند شده 
خود را نبينم اصلاً نمىفهمم زمان كى مىكذرد واين يعنى مرك زمان. كاستورب در 
بيكار بازمان همان رابطداى را بازمان ايجاد مىكند كه ميان راوى با داستانى كه 
حكايت مىكند يديد آورده است. در واقع ما دركوه جادو تمايز زمانى درونى ساكنان 
أسايشكامبا زمان زندكى هر روزه يايينى ها را داريم. يواخيم مىكويد «با زمان 
بشرى اينجا هر طور بخواهند بازى مىكنند... سه هفته برايشان مثل يك روز 
موماند»'' و همجنين ستمبرينى ايتاليايى مركويد هما واحد هفته را 
نمىشناسيم... ما بزرك منشانه حساب مىكنيم؛ اين حق ارواح است» ' " مىتوان 
كفت رفتاراين ساكنان با زمان از بيماريشان سرجشمه مىكيرد يعنىكرايش آنان به 
مركء زمان از أن زندكى است» حال أنكه مرك را زمانى نيست؛ 
بى زمانى ابديت است. 
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توماس مان (141/8-1988) برنده جايزه ادبى نوبل در سال 15175 

» شايد بهتر مىبود نام اين نوشتار « نماد مرك زمان در ... ناميده مىشدء اما از أنجايى كه 
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جوهرى ترين تنهابى 


رهيافتى به دفتر شعر «جند يرنده مانده به مرك؟» سروده بهزاد خواجات 
كورش كرم يور 


بس كن رها كن كفت وكو 
نى نظم كو نى نسثر كو 
كان حيله ساز حله جو 
يدو كلامت موكند 
مولوى 
«جند برنده مأنده به مرك؟» اولين دفتر 
شعر شاعر معاصر بهزاد خواجات است 
كه مئ ثوان أن را ادامه طبيعت درونى و 
بيرونى شعر دهدهاى بيشين دانست و 
اين براى شعر اكنون و امروز نويد خش 
است. شعرى سالم و به دور از تتورى 
زذكى كه مؤلفدهاى متمايز كنندهاش را 
بايد در خودش جست. اما قبل از ورود 
به بحث اصلى بايد جند كلمه در مورد 
عنوان كتاب متذكر شوم .«جند يرنده 
مانده به مرك؟»: وقتى كه جمله را با 
سئوال يخوانيم, كيفيت خوانش 
مالحنى سئوالى به خود خواهد كرفت. 
در اين حالت أنجه كه بيش از همه در 
اين سئوال ارتفاع كلمه «جند» استكه 
بايد يدان جوابى» كمى داده شود. اما 
كميت « جه جيز؟» و براى «جه جيز؟» 
در حاشيه قرار مىكيرد. به همين دليل 
از عملكرد كلماتى جون «يرنده» و 
«مرك» بسيار كاسته مىششود. حال أكر 
اين علامت سئوال حذف شود يدون 
الزام خوانش با لحنى سئوالىء تمام اين 
جمله در عين ابهام سئوال مدارش 
ابزماى همبافته را تشكيل مى دهند كه 
هر كدام أز(جندء برندهءمركى) مىتواند 
به حد وأندازه خود ارتفاع بكيرند. لذابه 
نظر مىرسد از نظر بيانى بهتر است 
اين علامت سئوال حذف شود: 
«جند يرنده مانده به مرك». 
خاستكاه شعر بهزاد خواجات جغرافياى 
طبيعى و ماوراء طبيعى خود اوست به 
همانكونه كه خودكفته است» «و من در 
بركهاى خودلاز خود زاده مىشوم» 
(ص .)41١‏ زبان شعرى خواجات در كفه 
«معنا» سنكينى مىكند اكر جد در 
كاركردهاى لفظى از امكانات نثر امروز 
استفاده مىكند و تخيل تصويرى اش 
أو را دركير مشكلات زبانى شعر 
نمى سازد. 
مركزيت ذهنى اشعار يه كونهاى است 
كه اشعاد همديكر را به طرز نامرئى 
همراهى مىكنند ودر عين استقلال هر 
يك از أنها يدون هر كونه شكل 
هندسى. اما كيفيت مغناطيسى ذهن 
شاعر ترمينولوى (دايره وازكانى) او را 
درمكزيتى حلقوى به كردش در 
مىأورد. 
برخورد بهزاد خواجات يا دنياى بيرون از 
درون خودأو شكل مىكيرد. كويا اشياء و 
يديدهها ايتدا در ذهن او (كلامى و 
تصويرى) هستى يافتهاند تا در بيرون 
»معنايى براى خود بيابند. لين كئش 
ذهئى سبب شده است كه اكثر عناصر 
معاصرىكه در شعرا حضور يافتهاند نيز 
در كنش ذهنى سرايش شاعر در مكان 
و زمانى ذهنى قرار بكيرند: «اين قفل 
رنك خورده مكر جه معنا مىدهدء/ جز 
شرمسارى دستهاى ما/ أن هم وقتى 
كه ايمانت سبيدارى است/ در تمركز 
هستى» (ص88). 
ذهن بدوى بهزاد دراين كتاب هر جيزى 


ارا بدوى مىكند. همه جيزها كويى در 
زمانى قدسى زندكى مىكنند. اين 
مسأله دراكثر مواقع باعث شدهكه شعرا 
وهمه جيز را با خوداز زمين بكند ويه 
فضاى ماوراء طبيعى خواست شاعر 
رهسيار كند. اينكونه است كه لحن 
أغازين و بياميرانه او به دور از شعرش 
نيست. موجيات اين لحن علاوه بر اين 
مورد دو جيز ديكر نيز هست. استفاده 
متواتر از كلماتى با بار قدسى و 
همجنين بيان أركائيك مفاهيم در 
كلاسيكى جملدها. خواست ه«اين 
همانى» با مسيح (نه يكى شدن با او) با 
قريئه هايى كه در شعرها ديده مىشود 
لحن ييامبرانه أو را تشديد كرده أست. 
در مواردى خود سريعاً اشاراتى دارد ودر 
اين دو مورد با همين مضمون من 
اشاراتى در أنجيل ديدهام: «ما انتخاب 
نكرديم انتخاب شديم» (ص . 6( /دو 
جنين است كه نان / طعم كوشت من 
حوصلهاين مقال نيست. 
اين حركت بهزاد خواجات دركتار 
تلاش براى اينكه شعرش در اكنون 
باشد در راستاى معاصر شدن كاهى 
جنان جمبره مى زندكه تلاش او را يراى 
زيست معاصر يديدهها خنثى مىكند. 
يعنى شعرى كه بايد معاصر باشد ولى 
همه جيزش در زمين معاصر اتفاق 
نمىافتد. حركت ذهنى بهزاد خواجات 
بجاى أنكه در زمين جريان بيدا كنده 
«تصعيد» مى شود. أكر جه بايد بكويم او 
سطرهاى درخشانى در آين زميئه ارائه 
داده كه با بزركان شعر دهه ٠‏ و٠0‏ 
يهلو مى زند اما در كل جيزى بجز عقب 
_كردى براى شعر بويا و ييش روى أو 
محسوب نمىشود. شعرهايى جون 
«بر يوست نارنج» وقصيددماى يرالى أنى 


جند يرنده مانده به مرك ؟ 








يهزاد خواجات 


ازاين نوع اند و شعرهايى جِون «اهواز», 
«جمدان جامانده» و «تصادف» از نوع 
ديكر. 

حركت شعرها در اين كتاب بكونهلى 
است كه در ابتدا فضاهاى معاصرترى 
به جشم مىخورد اما كستره ميانى 
كتاب' را همان فضاى بدوى و أغازين 
تحت سيطره خود مىكيرد و در آخر 
دوباره خون معاصر در شعرش جريان 
بيدا مىكند. من اين را يك «دور» 
نمىدانم بلكه حركتى است به سمت 
جلو. توفيق و تمايز بهزاد زمانى شكل 
كرفته است كه درعين زيست معاصر 
يديددها هاله قدسى خود را نيز يه 
همراه دارد حركت توأمان اين 
«هميشكى» و «اكنونى» خطوط اصلى 
جهره بهزاد را ترسيم مىكند أن هم به 
مفيهوم معأصر. 

فضاسازىهاى خواجات ميان «اغراق» 
و «غلو» كش وقوس دارد. أو مىتواند 
براى متعادل كردن أن دو جريان مذكور 
از قضاسازى غلوآميز دورى كند تا اين 
فضا با موقعيتى جدايى نايذير از شعرش 
بشوند. يعنى صرفاً بخاطر قتضاساى 
تعابير و تصاوير غلوآميز به كار نيرد. 
«اغراق» اكر جه ازنظز «عادت» غير 


ممكن است اما از نظر عقلى مطلوب 
وباور كردنى است. ليكن «غلو» در هر 
دو موردش باور نكردنى است: 

اسب بالدارى از مه /كه با قلبى توأمان 
كوشش داشت / انسانهاى شكسته 
جمع كند/ وباز يه هم بجسباند/ 
(غلو-ص 05) 

نمىترسيم و تا يايان قرن / در هم 
خيره مىمانيم / (اغراق-ص *؟) 
سياق انديشه در شعر بهزاد زمانى كه 
محصول دانستكى هايش ئيست. يلكه 
بارقه هايى از دانايىهاى اوست در 
دريافتى تازه از جهان: صورتهاى 


خيالىاى رارقم مىزندكه مارابا 
موقعيتهاى تأزه در عرصه شعر رو به 
رو مىكند. بهزاد در «فهم» دنيا شاعرتر 
است تا زمانى كه مىخواهد مانند يك 
فيلسوف دنيا را تبيين كند. نقطه فصل 
انديشه شاعرائه و فلسفى او دراين 
نكته أست: 
جهان خضوعى اس تكه مىكنيم / تااز 
يس أن به توجيداش / عقل را وادار به 
دويدن كنيم (دانستكى) وكرنه اين 
ينجره همجنان / به غسالخانه متروك 
باز مىشود/ كه ميان جمجمدالى باز 
مانده دركوشه أن / يك مار كوجى 
خاكسترى / يه تتهايى خود فكر 
م ىكند/ (دانايى حص *اع) 
معشوقدام كفت: «اين بار كه أمدى / 
مقدارى سيب سرخ بياور.../ من انار 
بردم و ديكر أو را نديدم / تنها كناه او 
اين يود كه خودش يود/ و تنها كناه من 
اين كه خود بودم / (داناهى) 
أكر انسان بتواند كس ديكرى باشد / 
دروغى براى رستكارى أدميان كفته 
است / اين را توبايد بهتر از من يدانى 
كاليله: (دانستكى حص اع) 
شهر بهزاد خواجات شعرى تأوي ل يذير 
أست. نه بخاطر استفادهاز تكنيكهاى 
مد شده براى تأوي ليذير كردن شعر 
بلكه بخاطر «ابهام ذاتى اش». شعر او 
ذاتأ تاويل يذيراست. ليكن در شعرهاى 
أخيرش حضور يعضى عناصر «#خاص» 
ذهن مخاطب را در محورهاى افقى 
بخود مشغول مىكند و ابهامى را برشعر 
عارض مىكند. در بعضى موارد كه 
«خاص» يود نشان به دليل مصداقهاى 
بيرون از شعر نيست, بلكه زندكى 
تشخص يافته أنها دريك شعر اين امر 
را موجب مىشود »ابهام أن دوباره به 
خود شعر باز ميكردد نه به بيرون از أن و 
در آخراين كه من فكر مىكنم يكى از 
ضروريات شعر خواجات شنيدن صداى 
سكوت است. بهزاد اكر كمى در 
شعرهايش سكوت كند شعرش با 
مخاطب راحتتر حرف خواهد زد. بحث 
مرك مولف نيست يلكه مىخواهم 
بكويم كاهى «سكوت» مىتواند قسم 
اعظم يك كفتكو ياشد 
© 6 
أنجه كه أمد مربوط به به دفتر شعر 
«جند يرنده مانده به مرك» يود در 
شعرهاى أخيرى كه از بهزاد خواجات 
شنيدمام رتك و يويى معاصرتر با 
كاركردهاى زيانى يرانرى به همراه ركه 
هايى از طنز ديده مىشود كه براى 
صحبتكردن بيرامون أن بايد منتظر 
كتاب بعدى او شد اين مقال ظرهيافتى 
مفهومى» بيرامون اولين مجموعه شعر 
شاعراست. كه يافتن مصداق هايش را 
يه «مخاطب» شعر او واكذار مىكنم: 
مىخواستم در جوهرىترين تنهابى 
خويش كريه كنم /أما جه باد سردى /از 
لايه لاى جهان بى يود زوزه هىكشيد/ 
و جهردام - جون ابرى به طوفانها / 
رهسيار زمينى بود /كه انسان 
نحنستين» خميذه بر أن لحظداى ديكر/ 
اولين آه را تجربه مىكرد. | 


مه شوراهءع7إع/وبم١‏ 


امروز مهاجرت روز افزون روستاييان به شهريكى از مسائلى است كه در كثار 
مشكلات و مسايل فراوانى كه كشور با آن روبروست ياعث تبعات منفى 
اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى يسيار همجون ايجاد شغلهاى كاذب : بى 
خائمانها و:مهمتراز همة ايجاد اختلاف طيقات فرهكى واقتصادى شده 
أست. ساليان درازى است كه صاحبنظران كشور مشغول ارايه نظريه و تثورى 
براى جلوكيرى از روند رويه افزايش مهاجرت روستاييان هستند وهم اكنون به 
رغم فراوانى نظريات و تتوريهاى مختلف در اين زمينه هنوز شاهد ركود 
جشمكير كشاورزى به عنوان يكى از زمينههاى مناسب رشد اقتصادى كشور و 
اصلىترين شغل در مناطق روستايى هستيم. در اين نوشتار يا ذكر سوالات زير 
ويا نكاهى آمارى مشكلات ودلايل مهاجرت روستاييان وبه تبع آن علل ركود 
كشاورزى در كشور مورد بررسى قرار كرفته است. 

-١‏ دلايل رويكردانى روستاييان از امر كشاورزى و يدنبال أن روى أوردن به 
ار ل 

؟- أيا اين رويكردانى به علت سختى كار يا شاخصهاى اقتصادى است؟ 
جامعه آمارى مورد تحقيق دهستان عنافجه اهواز يعنى روستاهاى ابويقال» 
جانيه بزرك» دغاغله كبير ٠‏ كبير؟ و مروانه 0 بودهاند كه در فروردين سال 
جارى مورد تحقيق قرار كرفتهاند 

مىتوان علل موثر در روى أوردن روستاييان به مشاغل ديكر رادر ١‏ قال ب كلى 
زير مورد يررسى قرار داد . و 

-١‏ مشكلات كار كشاورزى 

-1٠١‏ تغييرات ارزشى ساكنين 
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بسيار سريعى است و اين يعنى كسست سنت تاريخى خانو'ددها و فرزندان. 
ديدكاههاى فرزندان و تقابل روز افزون انديشههاى نان در عصر ارتباطات 
نكن از معضلات اجتابنا د بر در شهرها و روستاها مى بال نكاد جتديد 
فرزندان به أيتذه و اجتناب از إدامه كار نياكان مسئلهاى است كه باعت شده 
قريب به اتفاق فرزندان روستاييان از كار بر روى زمين دورى كزيدد و عدداى به 
سيب زرق و يرق شهر و رفاد نسبى أن وعدداى هم در بى كسب تحصيلات و 
مدرك به سوى شهرها كسيل شوند. 


الف- انتخاب شغل از نظر والدين 

همانطور كه در جدول " مىبينيم 357/ از والدين در ياسخ يه سوال «دوست 
داريد فرزندتان جه شغلى انتخاب كند؟» مشاغل ادارى . دولتى رآ مناسب 
دانستهاند كه نسبت به بقيه مشاغل از درصد بالايى يرخوردار است. آمار فوق 
نشان از تغييرات ارزشهاى والدين نسيت به كذشتة ذارد. مىتوان كفت كسب 
يرستيز اجتماعى و احترام كاذب ناشى از شغلهاى ادارى درمقايسه با كار 
كشاورزئ باعث اينكونه رويكرد والدين شده است. نتيجه ايتكه تنها 47اع 
درصد أز ياسخكويان شغل كشاورزى را براى فرزندان خود مناسب مىدانند. 


ب- ديدكاه نسبت به تحصيلات 

با توجه به جدول ٠"‏ در ياسخ به اين سوال كه «ميزان سواذ يسران و دختران جه 
اندازه بايد باشد؟» مىبينم در مورد يسران 0١‏ درصد و در مورد دختران 57/148 
درصد از ياسخكويان حد و مرز مشخصى براى آن معين نكردهاند و خواستار 





. ترازدى مهاجرت 





مشكلات كار كشاورزى 

الق- سختى كار 1 

أز جمله مشكلاتى كه در هنكام تحقيق نيرامون كار كشاورزى در دهستان 
عناقجه عتوان شد بحث كمبود كوده ماشين آلات كشاورزى: آب و... يوده اين 
درحالى است كه دهستان فوق الذكر يكى از مناطقى استكة بيه علت هم 
جوارى با رود كارون از حاصلخيزى يسيار خوبى برخوردار است. 

نيز مصادره زمينهاى كشاورزى توسط طرح ملى نيشكر بحث ديكرى بود كه 
توسط ساكنين عنوان شد. 


ب- مسائل اقتصادى 

با توجه به جدول ١‏ در مىيابيم كه 7١/9١‏ درصد از جامعه آمارى در ياسخ به 
سوال «أيا در مجموع كاركشاورزى و دامدارى به صرفه است وكفاف مخارج را 
مىهد؟» جواب منفى ذادهانده همجنين 18 از باسخكويان شغلى به غير از 
زراعت را بيشه خو: كردهاند يعنى در مجموع در حدوذ 25/88 درصد از 
كشاورزان از ميزان درآمد خود ناراضى هستند. 


تغيبرات ارزشى ساكنين 

أنتونى كبدنز در كتاب «جامعهشناسى» ذيل عنوان «ارزش» تعريف زير را بيان 
مىكند: «ارزش به معناى عقايدى است كه افراد يا كروههاى انساتى درياره 
أنجه كه ظطلوب: متاسبءخوب يا بد است» دارند . ارزشهاى مختلف نمايانكر 


جتبةهائ اساسى تنوعات در قرهنك انسانى است: أئجه راكة فرد ارج عىنقد 


جدول -١‏ آيا ميزان درآمد حاصل از كار زراعت 
و دامدارى راضى كننده است يا خير؟ 













رإبطهلى (منازى دارى. بلي و..) 






فى (اهكرى تجار ترتارى كي و ) | 4 | 9/05 | 
توليدى اكشاورزى.دلمدارى مرغدارى و.) 


7 0 
بى ربط يدون فرزتت 0 | ٠١‏ | ١000م‏ 
0 كه 

يه شدتاز فرهنك ويزهاى كه در أن زتدكى مىكند تاثير 


مى يذيرد.»(جامعهشناسى | أنتونى كيدنز | منوجهر صبورى | نشر نى /١70/‏ 
به كفته صاحبنظران امروز در جامعهاى زندكى مىكنيم كه در حال كذار ارزشى 


تحصيلات قرزنذان تا سطوح بالا هستند: يعنى ١82/87‏ درصد خواندن 
تحصيلات دانشكاهى براى فرزندان خود هستند. اين أمار نشان از تغييرات 
فراوانى است كه بوقوع بيوسته است, يخصوص در مورد دختران كه در سالهاى 
اخير رشد جشمكيرى در فراكيرى تحصيلات علوم و فنون داشتهاند. 

البته از نكتذاى نبايد غافل شد و آن اينكه با وجود آمار و درصد خوبى كه در 
جدول فوق أمذه و شنان از جايكاه بسيار خوب دانش و تحصيل نزد روستاييان 
دارد أما بايد بدانيم كة متأسفانه به علت فقر فرهنكى موجود در شهرها و 
يخصوص روستاها امروز بيشتر ارزش تحصيلات مربوط به كسب مدرك و 
احترام كاذبى است كه جامعة براى آن قائل شده است. در آنجا توجه به 
تحصيلات بدون توجه به واقعيتها و نيازهاى روستا و روستاييان است. سؤال 
اينجاست اساسا نظام دانشكاهى ما تا جه ميزان نيازهاى واقعى و بومى هر 
منطقه را در نظر كرفته است؟ نيازهاى يكى جوان براى زندكى در روستا و 
فاكتورهاى لازم بزاى آموزش وى جه مىباشد؟ 

طبينى است ذر كشورى شفائئد كم ور ما به علت تيكافيان تامناتة 
اجتماعى و فرهنكى هرجه تعداد تحصيلكردكان در رشتدهاى كوناكون زياد 
مى شود شاهد ركود بيشتر أمر زراعت و كشاورزى هستيم: نتيجه: روستايى كه 
بيش از هر جيز به مهندس كشاورزى و كاركر كشاورز نياز دارد داراى دهها دكتر 
و مهندس دز رشتههاى مختلف مىشود و به علت نبود فضاى مناسب كارى . 
مهاجرت و سكنى كزيدن آذان به شهرها اجتنابنايذير خواهد شذ. 

خلاصه أنحه كه كفته شد در ديا كرام زير أمده است همانطور كه درشكل ١ديده‏ 


مى سود همه اين عوامل دست به دست هم مئىدهتد تا روستابيان به سمت 


جدول “!- يسر و دختر تا جند كالاس درس بخوانئد؟ 





طبقات جواب 






تاهرقدر بتوانند. زياد 














بقات جواب 
7 د 
اكر امكانش را داشتم توى شيير دكت 
الماش بود همين حا 
او دس 1 
لي تس 
مشاغل ديكر سوق بيدا كنند كه اين خود به معنى مهاجرت و ركود كشاورزى 
كشور آست أما با وجود مسايل كفته شدد نقاط اميد يسيارى وجود دارد كه 
مىتواند منجر به جلوكيرى از مهاجرت شوند. 


11!1١١1 |‏ امور 


جدول 8- محل مناسب زندكى براى فرزندان 





همين روستا 
روستاى مجاور' 


3 
5 
1 


ا 
5 


بى ربط(يدون فرزتد) 







بى ارزش شدن كارهاى توليدى و 
يدى و بالا رفتن لرزش كارهاى 
دولتى لادارى 











بالا رقترى ارزش مدرك 





كاهر, نمداد شاغلان به كشاورزى 


وقتى از جامعه أمارى يرسيذه شد كد:«اكر قرار بود كه شما يك محل خوب و 
مناسب را براى زندكى انتخاب كنيد كجا را انتخاب مىكنيد. شهر يا روستا؟» 
١درصد‏ ياسخكويان؛ روستاى خود را جاى مناسبى براى زندكانى مىدانستند 
(جدول ؟). 

همين طور در ياسخ به سوال «محل مناسب سكونت براى فرزندانتان كجاست 
شهر يا روستا؟» 

77 درصد ياسخكويان روستاى خود را براى فرزندان خود مناسب 
مىدانستند (جدول ). 

اين اعذاد و ارقام ما را نسبت به أيئده وضعيت مهاجرت اميدوار مىكند حال 
سوالى كه وجود دارد اين استكه جرا والدين روستا يا شهر را براى فرزندان خوذ 
انتخاب كردهاند؟ 

دلايل كسانى كه روستا را محل مناسبى براى زئدكى فرزندان خود مىدانند به 
شرح زير ست : 

- الحمد الله روستا جاى حوب أست 

- زراعت و كساورزى 

- شهر أرجحيتى به روستا ندارد 

- تعلق خاطر 

- معيشيت و نداشتن سرمابه 

- بهتر بودن فرهنك روستا واختلافات فرهنكى 

- همه باهم و در كنار هم زندكى ميكنند 

-كنترل بيشترى روى أدمهاى نااهل داريم 

وَميتها وزامها نزديك نستئد 

- أزادى بيشتر 

- روستا منبع توليد و خودكفايى است 

- بعضّى كمكها در روستا مئشود كه شهرها فاقد أن هستند . همانتد آب 
مجانى 

- در صورت وجود أمكانات روستا بهترين جاست 


دلايل كسانى كه شهررا محل مناسب زندكى براى فرزندان خود مىدانئد به 
شرح زيراست: 
- رقاه و امكانات بيشتر 


- نبود كشاورزى در روستا 
- مشاغل فراوان 
-كمبود أب در روستا 


در حدود 25/5 درصد از كسانى كه روسنا را يراى فرزندان خود مناسب مىدانند 
دلايلشان فرهنكى وارزشى بودد است و به مسائل اقتصادى كارى نداشتهاند و 
تقريبأً تمامى كسانى كه شهر را انتخا كردداند دلايل اقتصادى داشتهاند: حال 
أيا نمىتوان با حل بعضى از مشكلات نه جندان بزرك روستاييان على 
الخصوص مشكلات كشاورزى, أنها را به زندكى در روستا ترغيب كردد واز 
مهاجرت و تبعات بسيار منفى أن جلوكيرى كرد. با توجه به امار انكيزد فرهنكى 
بسيار بالابى براى ماندن در روستا وجود داردكه نايد مورد توجه قراركيرد ضمن 
اينكه أنجه اين فرآيند را مشاعف مىكند تغييرات ارزشى است كه صورت 
كرفته و مسئولان بايد به فكر جارد باشند تاكشور در امر كشاورزى به خودكفايى 
برسد و انشاء الله شاهد وايستكى به خارج از كشور نباشيم. 





























